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Bischofssuche auf englisch

Mit der Ankiindigung des Riuicktritts von Dr. Michael Ramsey als Erz-
bischof von Canterbury gewinnt die Frage der Bischofsernennungen in
det Church of England unmittelbare Aktualitit. Im nachfolgenden Beitrag
wird die gegenwirtige Praxis illustriert und in den Rahmen ciner etwas
gelockerten, auf jeden Fall nicht dramatisierten /iaison von Kirche und
Staat gestellt. (Red.)

Kiirzlich bewarb sich die Kirche von England um etwas mehr
Freiheit. An ihrer Synodenversammlung vom Februar unter-
nahm sie einen entscheidenden Schritt, um sich von der par-
lamentarischen Kontrolle iiber Gottesdienst und Lehre zu
befreien. Sonderbar ist dabei, daB diese Freihéit vom Parla-
ment zugestanden werden muf}, aber es wird erwartet, dafl

der Gesetzesvorschlag «Kirche von England» (Gottesdienst

und Lehre) ohne Schwierigkeit oder Aufschub verabschie-
det wird. Die Wunden von 1928 schwiren noch. In jenem Un-
gliicksjahr verweigerte das Parlament der Kirche die Einfiih-
rung eines neuen Gebetsbuches. Ein Parlament, das Abtriin-
nige und Katholiken, Agnostiker und laue Anglikaner mit-
einschloB, machte das Gesetz fiir die Kirche von England. Es
schien absurd. Der damalige Bischef von Durham fragte be-
sorgt: «Gab es seit Cranmers Zeiten je diisterere Aussichten
fiir die Kirche von England?»

Praktisch hitte der Bischof nicht gar so sehr besorgt sein miis-
sen, da ein anglikanischer Kompromil} eine Losung bot. Es
wurde nimlich anerkannt, daB das Parlament der Kirche von
England zwar die Billigung der Gottesdienstformen ver-
sagen, aber dennoch nichts tun konnte, was sie bei der tat-
sichlichen Ariwendung gehindert hitte. Jetzt aber, im Jahte
1974, sollen Praxis und Theorie in Ubereinstimmung gebracht
wetrden. Die Kirche von England wird die Kultfreiheit ha-
ben, die jede Kirche beanspruchen muB.

- Thre Freiheit wird allerdings immer noch unvollstindig sein.
Sie hat nur eine ungeniigende Kontrolle tiber die Einsetzung
ihrer eigenen Bischofe. Die Einmischung Francos bei der Er-
nennung spanischer Bischdfe ist ein Pappenstil, verglichen
mit der Rolle der britischen Regietung in der Einsetzung
anglikanischer Bischofe. Diese anormale Situation ist selbst-
“verstindlich aus der Geschichte gegeben, und sie ist der Preis
fiir das Establishment. «Establishment» bedeutet, daB} die
Kirche von England gewisse Privilegien genieBt, welche ihr
Geld und Rang verschaffen. Sie sendet einundzwanzig Bi-
schéfe ins Oberhaus, spielt eine besondere Rolle bei nationalen
- Anlissen und hat gewisse akademische Schliisselstellen an den
altehrwiirdigen Universititen inne. Aber diese zweideutigen
Vorteile sind um den Preis einer staatlichen Kontrolle erkauft.
Nicht alle Monarchen waren so aufrichtig wie Konigin Elisa-
beth I., welche erklirte, daB3 die Bischofe ihre eigenen Krea-
turen seien. Sie schrieb einem von ihnen:

«Stolzer Prilat,

Sie wissen, was Sie waren, bevor ich Sie zu dem machte, was Sie nun sind.
Wenn Sie meiner Forderung nicht sofort entsprechen, werde ich Thnen -
bei Gott! — das Amt entziehen.»

Seither war das personliche Interesse an dieset Sache bei den
Monarchen und Premiers unterschiedlich. Kénigin Victoria
pflegte sich daraus einen Spal} zu machen, stundenlang még-
liche Kandidaten zu priifen. Winston Chutchill nahm sich
sogar wihrend des Hitlerkrieges die Zeit, sich der Ernennung
von Drt. William Temple fiar Canterbury zu widersetzen, weil
dieser ein Sozialist war. Churchill gab dann schlieBlich nach,
weil — wie er selber knurrte — Temple «der einzige Sechs-
groschenartikel im Groschenbazar war». Die jetzige Kénigin
folgt dem Rat des Premiers. Als jedoch 1961 eine Kontro-
verse ausbrach, wer der nichste Erzbischof von Canterbury
werden sollte, gab sie die «vetfassungsgemiBe» Antwort:
«LafBt es den Alteren haben!» («Let the senior man have it».)
So wurde Michae/ Ramsey Erzbischof von Cantetbury, und so

62

begannen seine herrlichen Augenbraven an den Fernseh-
schizrmen der Welt.zur Schau gestellt zu werden.

Wenn jedoch die Konigin dem Rat des Premiers folgt, auf
wessen Rat hort dann der Premier? Fur viele Jahre war dies
ein streng gehitetes Geheimnis. Dann wurde schlieBlich be-
kannt, daB} ein gewisser Herr W. Sanmerey Smith des Premiers
Sekretir fir Ernennungen war und daf er in der Ausibung
seiner schwierigen Pflichten inkognito landauf landab reiste,
um mogliche Kandidaten zu priifen. Seine Handlungsweise
glich mehr der cines Detektivs als der eines Sekretirs fiir
Bischofsernennungen, aber jene, die herausfanden, wer er sei —
und solcher sind viele — bezeugen seine Freundlichkeit und
Aufrichtigkeit. Einige Anglikaner behaupten, dal man jeden-
falls besser seinen sorgfiltig zusammengestellten Dossiets als
den unzuverlissigen Erinnerungen oder hastigen Eindriicken
von Bischofen vertraue. Wiirde man die Ernennung den
Bischéfen selber iiberlassen, dann hieB3e das, einen Club ver-
ewigen, der nur Gleichgesinnte hinzuwihlen wiirde.

Aber Saumerez Smith kann nicht alles allein entscheiden. Es
wurde ein Verfahren ersonnen, das den Didzesen eine be-
scheidene Rolle bei der Ernennung von Bischéfen einriumt.
Wenn eine Didzese frei wird, dann bildet der Suffragan- oder
Hilfsbischof aus Geistlichen und Laien ein Sedisvakangkomitee.
Es hat die Aufgabe, die Bediirfnisse der Didzese zu priifen
und zu formulieren. Es bleibt ihm auch unbenommen, Namen
zu erwihnen. Es kann vielleicht gar den Mann erhalten, den
es wiinscht. Aber die Sedisvakanzkomitees kennen mégliche
Kandidaten auBerhalb der eigenen und benachbarten Ditze-
sen nur schlecht und neigen deshalb dazu, einfach tiichtige
Minner und vor allem Suffraganbischéfe vorzuschlagen. So
aber wird es, wie Rev. Trevor Beeson bemerkte, «den Disze-
sen und dem Bischofskollegium, als ganzem, an erstklassigen
Képfen fehlen» (ein Bedenken, das — man muB es zugeben -
die Katholiken noch nie abgeschreckt hat).

Manchmal jedoch liegt ‘die Schwierigkeit nicht so sehr in der
engen Sicht dér Lokalkirche als in der Notwendigkeit, auf der
nationalen Ebene ein Gleichgewicht herzustellen.. So geschah
es, als 1972 Dr. Launcelot Fleming vom Bischofsstuhl in Nor-
wich zuriicktrat, nachdem er in jener weiten lindlichen Ge-
gend schr einfallsreich gewirkt hatte, Das «Wunschliste »-
Portrit, das vom Sedisvakanzkomitee erstellt wurde, hob die
auf der Hand liegenden Erfordernisse — wie Offenheit fiir
neue theologische Tendenzen, Fahigkeit, Minner auf verein-
samten Posten zu ermutigen - hervor und fiigte weiter noch
dazu, daBl die Errichtung der neuen Universitit von East
Anglia es nahelege, daB3 der Bischof in der intellektuellen Welt
sich zu behaupten vermdge. Am Ende erhielt Norwich einen
eifrig konservativen «Evangelical», Domherr Manrice Wood,
der, abgesehen von seinem Dienst als Marinekaplan, aus-
schlieBlich in stidtischen Pfarreien gewirkt hatte und geistig
nicht besonders anspruchsvoll war. Das entsprach keineswegs
dem, was Norwich bestellt hatte, aber die Ernennung erfolgte,
weil im Bischofskollegium eine evangelikale Stimme ge-
braucht wurde. Angeblich «nationale» Riicksichten hatten
den Vorrang iiber die Bediirfnisse der Lokalkirche.

Solche Situationen wird es immer wieder geben, solange das
«Establishment » weiterbesteht. Und dieses wird weiterbeste-
hen, solange der Anspruch der Kitche von England als der
Volkskirche des Landes iberzeugend aufrechterhalten werden
kann. Dies nimlich Hefert die Begriindung dafiit, daB sie den
groflen nationalen Augenblicken von Disaster und Triumph
ihren Segen geben und der groBen Masse der Englinder mit
der Taufe, der Hochzeitsfeier und mit dem Begtibnis dienen
datf. Die Englinder wiren nimlich sehr verwirtt, wenn sie
annehmen miifiten, daBl Gott etwas zugesto3en sei.

Sollte die Kirche von England aufhoéren, offensichtlich dve
Volkskitche zu sein, dann wire eine Trennung von Kirche
und Staat die Folge, die einem eigentlichen Bruch gleichkime.



Nur wenige Anglikaner haben eine direkte Wah! der Bischofe
beftirwortet. Der Grund fiir ihre Zuriickhaltung liegt datin,
daB die Kirche von England eine «gemischte Tradition» hat,
daB sie beansprucht, «katholisch #nd reformiert» zu sein, was
Newman zut AuBerung bewog, sie sei eher eine Kranken-
schwester als eine Mutter. Eine Wahl und ein Wahlkampf
wiitden Zwistigkeiten in die Offentlichkeit brmgen und alte
Wunden wieder 6ffnen, die augenblicklich weniger geheilt als
unbeachtet sind. Die katholisierenden und die evangelikalen
Gruppen innerhalb der Kirche Englands kdnnen in relativ
friedlicher Koexistenz miteinander auskommen, solange man
die Streitfragen schlafen 14Bt.

Dasselbe kann von der Beziehung det Kirche zum Staat ge-
sagt werden. Es begann alles im Jahre 597, als der Benedikti-
nerm&nch Augustin nach Kent kam und den Kénig Ethelbert
am Weillen Sonntag in Canterbury taufte. Die Schicksalsge-
meinschaft von Kirche und Staat hatte etwas Wertvolles.
Nach so langer Dauer wire eine Scheidung schrecklich, be-

.sonders da sich das alte Paar nicht zankt und sich praktisch

anstindig arrangiert hat. Letzten Endes verlére die Kirche von,
England ihre Anziehungskraft, wiirde sie keinen Sinn fiirs
Paradoxe entfalten. Peter Hebblethwaire, Oxford

Ubersetzt aus dem Englischen von Karl Weber.

DIE ERZAHLUNG DES MARKUS UBER DEN TOD JESU

Verstehenshilfen in Mk 15

Wer gut erzdhlen kann, gewinnt leicht und dauerhaft die Her-
zen der Zuhorer. Aber gut zu erzihlen ist schwer, denn gutes
Erzihlen steht unter einem zwingenden Gesetz: Alles muf3
anschaulich und verstindlich in den durchlaufenden Zusam-
menhang einer Handlung eingebracht werden. Wer gut et-
zihlt, unterbricht sich nicht mit Erklirungen, FuBBnoten und
Kommentaren, sondern versteht es, durch Erfinden oder Aus-
schmiicken ~ bestimmter Umsténde, durch Wortwahl und
Namengebung, durch Intonation und Mimik und vieles andere
seinen Zuh6trern zum richtigen, von ihm beabsichtigten Ver-
stindnis zu verhelfen. Ein guter Erzihler ist-erfinderisch, wenn
es darum geht, dem Hoérer Hilfen zu geben, daB er die Bedeu-
tung des Erzihlten erfafit.

Um Jesu Tod recht zu verstehen

Wir wissen nicht sicher, ob Markus selbst als erster den Kreuzi-
gungsbericht und die vorausgehende Geschichte der Verur-
teilung Jesu in Mk ry in der uns vorliegenden Form etrzihlt
hat,! sicher aber ist, daf} dieser Erzihler seine Kunst verstand:
In einer Linie, zentriert um die Hauptpersonen Pilatus und
Jesus, rollt das handlungsreiche Geschehen in einer Reihe
kleiner, iiberschaubarer Szenen vor uns ab. (Die einzige Unter-
brechung, das Reflexionszitat Vers 28, gehort nach Ausweis
der Textgeschichte nicht zuth urspriinglichen Text.) So ent-
steht beim etsten Lesen dieses Kapitels der Eindruck eines in
sich geschlossenen Berichts, der ganz gut informiere, dem man
aber theologisch nicht allzuviel abverlangen diirfe. Ganz an-
ders aber liest sich Mk 15, wenn man die einzelnen erzihleri-
schen Ziige und Motive daraufhin befragt, ob sie evtl, nicht
als Bericht uiber Ereignisse, sondetn als Verstebenshilfen zu den
erzihlten Ereignissen gemeint sind, d.h. nicht um ihrer selbst
willen, sondern als Deutungshinweise erzihlt werden.2 Was
die Markuspassion an Fakten zu berichten hat, ist doch offen-
bar nicht viel: Jesus wurde im Auftrag des Pilatus von t5mi-
schen Soldaten auf Golgotha gekreuzigt. Die vielen grausigen
Einzelheiten der Hinrichtung Jesu protokollarisch festzuhal-
‘ten, ist aber weder einem der an der Hinrichtung Beteiligten
noch itgendeinem der frithen Erzibler eingefallen. Weder

1 Auf die Traditionsgeschichte des Kap. 15 kann ich aus Zeit- und Raum-
griinden ebensowenig eingehen wie auf den niheren Erzihlzusammen-
hang, der von Mk 14,1 bis 16,8 durchgeht; zur Frage nach dem «Sitz im
Leben» mochte ich nur: bemerken, daB die Passionsgeschichten nicht
liturgisch-monumental regétieren, sondern didaktisch und gedanklich-
kritisch ergahlen, daher vermute ich als Sitz im Leben nicht den frithchrist-
lichen Kult, sondern Taufbelehrung und Missionspropaganda.

2 Dieses Votverstindnis bedeutet nicht, alle diese Motive als unhistotisch,
«legendarisch» abzutun. Wenn man zeigen kénnte, dall Markus z.B. die
Verspottung Jesu oder den Kreuzestitulus historisch zutreffend erzahlt,
so wire das erfreulich, doch an det Bedeutung dieser Erzihlmotive wiirde

das nichts dndetn. Weder die Verstindlichkeit noch die Wahrheit einer

erzihlten Deutung hingen davon ab, daB die erzihletischen Mittel histo-
risch tichtig treflen und nicht «Etfindungy des Erzihlers sind.

Markus noch der Tradition, auf die er sich stiitzt, ging es da-
rum, wesentlich mehr als die obigen Fakten von Jesu Hinrich-
tung mitzuteilen, ihr Anliegen war vielmehr, den Tod Jesu
verstindfich za machen. Man will aufzeigen, was dieser Tod be-
deutet. Was in Mk 15 tber die spirlichen Fakten hinaus er-
zihlt witd, will (jedenfalls in erster Linie) Hilfe sein, diesen
Tod techt zu verstehen.

In der ersten «Szenen Vers 1~y weill det Vetfasser weder den
Namen des damaligen Hohenpriesters noch die richtige Zusam-
mensetzung der Jesus ausliefernden Behorde noch die genauen
Beschuldigungen, die die Ankliger bei Pilatus vorbringen. Er
weil} auch nichts Niheres iiber Pilatus und die Verhandlungen,
die dieser fithrte. Der Erzihler macht aus der Not eine Tu-
gend: er liBlt Jesus konsequent schweigen. Nicht ganz konse-
quent: die erzihlerisch ganz unmotivierte Frage des Pilatus an
Jesus, ob er der Kénig der Juden sei, bejaht dieser. Markus
tibergeht dabei, welchen Sinn die Frage im Munde des Pilatus
gehabt haben miiBite — er 146t Jesus antworten, wie er fiir die
Ohren eines gldubigen Christen antworten mul3: Jesus bekennt
sich als Konig der Juden. So wird gleich zu Anfang das Ster-
ben Jesu unter diesen Anspruch gestellt:. Jesus ist der«Konig»,
der Erste im Gottesvolk der Juden. Ebenso hat das Schweigen
Jesu seine Bedeutung: man so// daraus den Schluf3 ziehen,
daB Jesus sich willentlich nicht wehrt, sondern geschehen 1483t,
was geschehen soll. Ob auch an Jes 53, 7: «Er ward miBhan-

-delt und beugte sich und tat seinen Mund nicht auf wie ein

Lamm, das zur Schlachtbank gefithrt wird»; erinnert werden
soll, ist sehr.zweifelhaft, jedenfalls fehlen im weiteren Text
irgendwelche Zitate oder Anspielungen auf Jes 53 und die. -
damit verbundene Theologie. In Mk 15 hat Jesu Tod den
Charakter des zum Leben weisenden Beispiels, aber nicht
Siihne- und Opfercharakter.

- Die folgende Barabbas-Szene Vers 6-15 schligt jeder romischen

ProzeBordnung ins Gesicht und palt schlecht zum anderweitig
iiberlieferten Charakter des Pilatus. Die Szene will erkliren,
warum es zur Ablehnung und Hinrichtung Jesu kam. Zur
Begriindung fillt an betonter Stelle das Stichwort «Neid»
(Vers 10). Der eine Grund, der zur Ablehnung Jesu fiihrte,
war der «Neid » der fiihrenden Minner, der andere ist die Vet-
fithrbarkeit und nationalistische Blindheit des Volkes, das den
Aufrithrer Barabbas gegeniiber Jesus vorzieht. Es ist also zu
einseitig (und fiir das Gottesbild verhingnisvoll) zu sagen,
der Schandtod Jesu beruhe auf Gottes RatschluB3 und Mk 15
interpretiere ihn von daher. Fiir den Verfasser ist der Tod Jesu
nicht ein unbedingtes, im gottlichen Heilsplan gegebenes Sol-
len: Mk 15 bleibt bei seiner Begriindung bewuBt auf der poli-

- tisch-gesellschaftlichen Ebene. Erst Matthius tibersteigert die

Szene bedenkenlos zut techtlichen Unschuldserklirung des
Pilatus und zur Selbstverfluchung' der Juden (Mt 27, 24.25),
erst Matthius wechselt auf eine dualistisch-religiose Deutung
iber.
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Der Szene Vers r16-2r kdnnen historische Erinnerungen zu-
grundeliegen, wahrscheinlich aber ist das nicht. Daf} die
roémischen Besatzungssoldaten ihre groben Spielchen mit dem
Verurteilten trieben, indem sie ihn als «Konig» des von ihnen
verachteten und gefiirchteten Volkes verspotteten, ist wohl
_moglich. Fir unseren Verfasser ist das aber nur wichtig und
erzihlenswert, weil sie damit auf eine grausige Weise das
Richtige tun. Jesus ist nicht ein beliebiger Fall im tiglichen
Dienstplan der Soldaten, sondern er ist der Fall, darum wird —
sachlich unméglich! - die ganze Kohorte aufgeboten. Ohne es
zu wissen und zu wollen, miissen die Soldaten die Bedeutung
Jesu herausstellen. Die gleiche Rolle spielt die Gegenfigur die-
ser Szene: Ohne es zu wollen, muB Simon von Cyrene Jesus
den Kreuzbalken nachtragen — ohne es zu wissen, wird er so
zum exemplarischen Christen, der Jesus auf seinem Leidensweg
nachfolgt (vgl. Mk 8, 34!).

Die Szene Vers 22-27 berichtet von der Hinrichtungsstitte,
der Kreuzigung Jesu und von weiteren Hinrichtungen — wahr-
scheinlich historisch richtig. Auch die Zeitangabe wird in
etwa stimmen, obwohl Markus die Zeitangaben offensichtlich
schematisiert (vgl. Vers 25, 33) und so das Geschehen (eschato-
logisch?) dramatisiert. Es war frither Morgen, und Jesus hing
am Kreuz, bevor die Stadt ganz wach war. Die Verweigerung
des Betiubungstrankes (Vers 23) und das Zitat des Ps 22, 19
in Vers 24 aber sind weitere Verstehenshilfen. Die Verweige-
rung ist die letzte willentliche Handlung, die Jesus tun kann:
er flieht nicht vor seinem Tod, sondern nimmt ihn an und geht
ihm entgegen als dem Ende, das ihm zukommt. Das Psalmzitat
aber soll in Jesus den beispielhaft und im UbermaB leidenden
Beter des 22. Psalms erkennen lassen.

Jesus zeigt, was ein Christ ist

Die Szene Vers 29-32 witd um vieles einsichtiger, wenn man
sie nicht als historischen Bericht liest, sondetn als Bild des un-
gliubigen Spottes {iber die Verborgenheit und scheinbate
Machtlosigkeit Gottes, wie er zu allen Zeiten laut geworden
ist. Die Spotter von Vers 29 werden nicht mit Namen oder als
eine Gruppe bezeichnet, sondern mit einem weiteren Zitat aus
Ps 22, dem Vers 8: Spétter und Verspotteter sind damit iiber
die einmalige geschichtliche Situation hinaus in eine typische
Situation gestellt: diejenigen, die an den Fakten und Beweisen
der Macht kleben, spotten iiber den, der aufgrund seines Glau-
bens und Engagements leidet. Oder umgekehrt gesagt: Wie
der Christ leidet, weil er sich aufgrund seiner Hoffnung nicht
mit den Verhiltnissen abfindet und deshalb immer neue Ent-
tiuschung und Feindschaft erlebt, so leidet auch Jesus;
Jesus leidet, wie und warum eben ein Christ zu leiden hat.
Ebenso bezeichnet Vers 31 «die Hohenpriester (Plurall), un-
tereinander mit den Schriftgelehrten spottend» nicht histori-
sche Personen, sondern den Typ der blind argumentierenden
Theologen, die nur in den Kategorien der Machtdemonstration
zu denken vermdgen. Den Gegnern heiBit der Gekreuzigte
«der Messias, der Konig Israels» — dies wiirden sie aber nur
aufgrund von Machterweisen anerkennen kénnen, darum
hohnen sie: « Steige herab!» Sie beten die offenbar-anschauliche
Macht, nicht den verborgenen «Vater» Jesu an, Aber auch
diese verblendeten Theologen miissen auf eine grausige Weise
die Wahrheit sagen: « Andere hat er errettet, sich selbst kann
et nicht retten, ist eine sehr treffende Kurzfassung des Wit-
kens Jesu und geradezu eine Definition dessen, was ein Christ
ist. Es sind die Gegner, die das Wahre am Christentum etken-
nen und - es verspotten! Daf3 schlieBlich sogar die in Vers 22
eingefithrten Leidensgefihrten Jesus verhShnen, will offenbar
das zentrale Anliegen der folgenden Szene vorbereiten: Jesus
ist der vollig Verlassene.

Die Kernsgene Vers 33—39 ist geradezu tiberfillt mit Hinweisen,
die Jesu Sterben verstehbar machen wollen. DaB Markus die
Finsternis Vers 33 als meteorologische oder astronomische
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Erscheinung verstanden hat, scheint sehr zweifelhaft (andets
Lk 23, 45!). Sie ist eine von Gott verhingte Verfinsterung wie
die Finsternis Ex 10, 21ff und Am 8, 9, ein Gerichts- und Un-
heilszeichen (vgl. Mk 13, 24). Was hier geschieht, ist so unge-
heuerlich, daB8 die Sonne es nicht sehen und das Tageslicht es
nicht beleuchten wollen. Wir wissen, daf3 die Sonne tatséichlich
nicht wegschaut, was immer auch Schreckliches geschieht -
aber bisweilen miiite sie wirklich wegschauen, so Schreckli-
ches geschieht: genau so ist Vers 33 gemeint.

Gottverlassenheit als grifBite Not

Vers 34 zitiert dann zum dritten Mal den Psalm 22, nun den
Anfangsvers dieses Gebetes, und zwar in aramiischet Sprache.
Die alte Klage «Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich
verlassen?» wird als letztes Wort dem Gekreuzigten in den
Mund gelegt. Das hat sich kaum tatsichlich genau so zugetra-
gen, das ist vielmehr eine weitete Verstehenshilfe zam Leiden
Jesu: nicht die physischen Schmerzen und nicht die Etstik-
kungsnot des Aufgehingten machen sein eigentliches Leiden
aus, sondern die unverstehbare und abgriindige Erfahrung des
Ausbleibens der Hilfe Gottes — des Gottes, fiir den. Jesus sich
voll eingesetzt hatte, den er «lieber Vater» nannte und mit
dessen Willen er sich bisher aufs engste eins wufite. Von die-
sem Gott sieht er sich verlassen und erleidet so die Not, daB
sein Vertrauen und bisheriger Lebenssinn bedroht, ja wider-
legt wird: wohl die grofite Not, die beim Mefischen méglich
ist. Eben deshalb benutzt Mk 15 den 22. Psalm so intensiv; et
will sagen, daB} keine denkbate Not drger und bedringender
sein konne als das Leiden des gottverlassenen Jesus am Kreuz.
Der Verfasser steigert diese Verlassenheit Jesu und die Dro-
hung des «Alles umsonst» ins Groteske, wenn er Vers 35 die
Klage Jesu miBverstehen und mifldeuten IiBt: auch Jesu
letztes so eindeutiges Wort wird von den Horern verdreht und
miBbraucht, es wird AnlaB zu derbem Spott (IYers 36, vgl
Ps 69, 22). Es gibt keine Enttiuschung, keine Widerlegung
durch facta bruta, keine Anfechtung, die hier nicht ihre
exemplarische Spitze finde.

Das Zerreilen des Tempelvorhanges (Vers 38) «von oben
nach unten», d.h. durch Gottes Utteil, deutet den Tod Jesu
als das Ende der Heiligkeit des Tempels. Detr Vorhang, der
das bisher Heilige verhiilite, zerrei3t — dieser Gottesdienst hat
aufgehort. Der Gottesdienst, der jetzt gilt, ist der Dienst, den
Jesus eben zu Ende gebracht hat und in den Simon von Cyrene
eingetreten ist: die Nachfolge des Gekreuzigten. Ein heidni-
scher Hauptmann wird zum Bekenner dieser Lebensauffassung
und zum ersten Verkiinder dieses neuen Gottesdienstes:
«Wahrlich, dieser Mann war Gottes Sohn» (Vers 39).
«Gottes Sohn» ist hier nicht Hoheitstitel, sondern Gehorsams-
bezeichnung und Zugehérigkeitsaussage.? Das viel berufene,
aber bis heute wihrende Unverstindnis der Junger bei Markus

3 Das gilt fiir diese Stelle, doch vielleicht auch fiir das ganze Markus-
evangelium. In der Tauferzihlung Mk 1,9-13 und beim Messiasbekennt--
nis des Petrus Mk 8,27-33 ist die Nennung des (niemals schematisch ge-
brauchten!) Sohnestitels nicht mit Machtetweisen, sondern it Vet-
suchungserzihlungen verbunden, das Bekenntnis Jesu zum Sohnestitel
und eschatologischen Richteramt in Mk 14,62 ist verbunden mit hand-
greiflichen Demonstrationen seiner Ohnmacht (Vers 65, aber auch 66ff1),
die Verklirungsszene Mk 9,2-8 und die Ostererzihlung Mk 16,1-8 wissen
ebenfalls nichts von Machterweisen. Zu den Wundertaten Jesu, die im
Evangelium einen breiten Raum einnehmen, stellt E. Schweizer fest:
«Allerdings ist Jesus Gottes Sohn, wie vielleicht schon 1,1 festhilt; aber
das beruht auf dem Auftrag Gottes, der ihn auf einen ganz bestimmten
Weg stellt (1,9-11). Datrum ist jener Glaube, der Jesus einfach aufgrund
seiner Wunder Gottlichkeit zuschreibt, nur Damonenglaube (3,11; 5,7)
und soll daher auf keinen Fall weiterverkiindet werden.» (Das Evan-
gelium nach Markus, NTD 1, Géttingen®1968, S. 207f.) Vgl. auch Joh.
Schreiber, Theologie des Vertrauens, Eine redaktionsgeschichtliche Un-
tetsuchung des Markusevangeliums, Hamburg 1967, bes. S. 231 und
237ff.



besteht eben darin, « Sohn Gottes » als Hoheits- und Machttitel
zu verstehen statt als den Namen, unter dem man in Konflikt
mit a/len Michten gerit (Mk 8, 31!). Wieder kiimmert es
unsern BErzihler gar nicht, wie miBverstindlich dieses Bekennt-
nis im Munde des Heiden eigentlich ist, nein, in kithner Vor-
wegnahme des noch Kommenden stellt er einen Christen aus
dem Heidentum als Bekenner dem sterbenden Jesus gegeniiber
- so beginnt zugleich mit dem Stetben Jesu seine Auferstehung.

«Nachfolger» und Nachfolge

Der kleine Nachtrag Vers 40, 41 will nicht Augenzeugen des
Todes Jesu namhaft machen — Frauen waren ohnehin nicht
zeugnistihig —, sondern stellt eine erste Gemeinde der Beken-
ner und Nachfolger Jesu vor: es waren die, die ihm «schon in
Galilda nachfolgten und dienten». Das Schweigen des Evan-
gelisten von den Jingern, den «Aposteln», den «Siulen» an

dieser Stelle ist sehr beredt: Mustet der Nachfolge waren sie
nicht (vgl. Mk 8, 33, 14, 66~72). Ein anderer, nicht zur Jiinger-
schar Jesu Gehotrender tut das, was nach dem Tod Jesu sach-
lich zuerst zu tun war: Joseph von Arimathda sorgt fiir das
Begribnis Jesu.

So gelesen hinterliBt die Passionserzihlung Mk 15 eine boh-
rende Frage: Stehen wir in der Nachfolge ‘dieses Leidenden,
der anderen besser zu helfen wulte als sich selbst, dessen ~
Leidenschaft das Wohl des anderen und nicht die Sorge fiir
sich selbst war? Oder verachten wir ihn als unheibaren Dumm-
kopf, der sich nicht mit den Michtigen zu arrangieren wulite
und den die tigliche Erfahrung von der Selbstsucht der Men-
schen und der Brutalitit der Fakten standlg widerlegt? Unset
Erzihler hat es fiir notig gehalten, seine Kirche an diese
Grundentscheidung zu erinnetn; mit scheint, es jst heute wo-
moglich noch nétiger, dies zu tun.  Paw/ H. Schiingel, Frechen

KAIN UND MOSES IN DER SCHICKSALSANALYSE LEOPOLD SZONDIS

Die Urspriinglichkeit der Gotteserfahrung im Verstindais der
biblischen Offenbarung entscheidet sich nicht zuletzt daran,
wie die Frage nach der Herkunft des Bosen.und die nach sei-
ner fortdauernden Wirksamkeit in der Geschichte beantwot-
tet wird. Es ist bezeichnend fiir die Situation der christlichen
Theologie, dafl diese das Menschsein schwer belastende Frage
in ihrer {ibermoralischen Reichweite in der letzten Zeit, wenn
tberhaupt, nur von a/tfestamentlicher Seite aufgegriffen wurde.
An diesem Tatbestand ist sicher nicht nur die Erkenntnis ab-
zulesen, daB sich die ritselhafte, furchtbare Macht des B&sen
einer abschlieBenden theologischen Begriffsbestimmung ent-
zieht. Die Herausforderung des Menschen durch das Bése
liegt in ihrer Schitfe vielmehr datin, daB} es auf menschliche
Weise schlechthin nicht eingrenzbar ist, sondern daB} es gemill
der Schrift in eine {ibermenschliche Dimension weist, die
zum Kern der Gotteserfahrung gehsrt.! Hat demzufolge Gott
zwel Gesichter? Bewirkt er das Gute und das Bése (5 Mos
32, 39; Jes 45, 7)? Ist der Mensch gehalten, in der 4uBersten
Anfechtung durch das Bése Gott nach dem Beispiel Hlobs
gegen Gott anzurufen (Hi 12, 16-25)?

Leopold Szondi (geb. 1893), als der Begriinder der Schicksals-
analyse neben Freud und Jung der dritte der groBen Psycho-
logen dieses Jahrhunderts, wagt sich mit seinen Biichern {iber
Kain und Moses? auf das Kampffeld dieser grofen Auseinan-
dersetzung. Ein jiidischer Erforscher der «Tiefenseele» stellt
sich darin zwei biblischen Gestalten, in welchen er die Macht
des Bosen und dessen Integration verkdrpert sieht. Das Ziel
dieser vergleichenden psychologischen Analyse besteht in
dem Versuch, die kainitischen Ziige des Menschen und das
Mosehafte in ihm als ein kontrapunktisches Gefiige zu er-
kennen. Die Leitfrage ist fiir Szondi, wie die einander entge-
gengesetzten Schicksale des Gesetzbrechers und des Gesetz-
gebers zusammenhingen und welche Antwort sich auf die
Frage nach dem Utsprung des Bdsen von Kain und Moses
aus ergibt. Diese vor allem fiir Christen hdchst ungewohnte
Fragestellung ist in ihrer anthropologischen und theologi-
schen Bedeutung kaum zu iberschitzen. Aber es wird im
Folgenden auch darauf ankommen, dort iber Szondis Frage-
stellung ausdriicklich hinauszugehen, wo der Glaube als Ge-
schichtserfahrung und in seiner unablésbaren Gebundenheit
an die vorgegebene Schépfung nicht zu Wort kommt. Diese
Perspektive kommt nicht von uns aus «dazu», sondern sie
steckt schon, wie sich zeigen witd, in der Sache selbst, das
heif3t die Schicksalsanalyse Szondis setzt diese fundamentalen

1 Vgl. P. Ricceur, Symbolik des Bosen (Phianomenologie der Schuld 1I)
Freiburg — Minchen 1971.

2 Leopold Szondi: Kain — Gestalten des Bdsen (1969), Moses — Antwort
auf Kain, 1973, beide im Verlag H. Huber, Bern,

Vor-bedingungen des Ringens zwischen den bosen und guten
Michten, wie es uns in den biblischen Berichten tbetliefert
ist, stillschweigend voraus.

Mit Kain zum Brudermord fihig...

Mit Kain und Abel, die nach 1 Mos 4,1 die Kinder des etsten
Elternpaares sind, wird bereits die dramatische Exposition
des unheimlichen Kampfes zwischen Gut und B&se gegeben,
der von Anfang an die Menschheitsgeschichte bestimmt.
Szondi folgt diesem groBartigen biblischen Realismus um so
mehr, als fiir ihn vom seelenirztlichen Gesichtspunkt aus ge-
sehen in dieser Sage und in ihren Variationen eine fiir die
menschliche Seinsverfassung und Seinsmoglichkeit entschei-
dende Erkenntnis aufbricht, nimlich die, «daBl witr zum Bru-
dermord fihig sind! Wire diese Urbereitschaft nicht in uns,
wie wire es moglich, daB die Weltgeschichte sich als eine un-
untetbrochene Kette von Gewalttaten, Kriegen und Volker-
morden gestaltet (Kain, 29)?» So einfach die Gegeniiberstel-
lung von Abel und Kain fiir die Bibelleser vieler Generationen
gewesen sein mag, weil sie eine natiirliche Grundlage fir die
Ethik zu sein schien, so ist der wirkliche Sachverhalt viel
dunkler. Szondi ist zuzustimmen, wenn er feststellt, daf3 die
kirchliche Verkiindigung die Gestalt Abels maBlos idealisiert
habe. Er wurde «fiir die Kirche das Sinnbild der Gerechtig-
keit, der Tugend, der frommen Gesinnung, der Gottergeben-
heit, der sittlichen Vollkommenheit und das Utrbild des
«Guten». Kain hingegen reprisentiert in der Kirche die Un-
gerechtigkeit, die Lasterhaftigkeit, die tétende Gesinnung,
den Gottlosen, der nur nach Gewinn und Besitz trachtet. »
Kurzum, Kain wurde zum «Sinnbild des «(Bosen» erklirt. »?
Von dieser radikalen Entgegensetzung hebt sich die rabbinische
Ubetlieferung deutlich ab. Sie sicht in Abel keineswegs ein
Idealbild der Sittlichkeit, sondetn sie weist eher auf seine
Indifferenz, auf seine Bedeutungslosigkeit hin. Die Tat Kains
wird nur als Ubertretung der Notwehr qualifiziert. Denn es
heifit: «Kain wird von dem viel kriftigeren Abel zu Boden
geworfen und mit dem Tode bedroht; er bittet um Schonung
und wird freigegeben.»? Den Morder Kain trifft zwar nach

3 «Diese Schwarz-Wei-Malerei hat auch bis in die neueste Zeit die
christliche Exegese von Gen 4 bestimmt. Unter den Ausnahmen ist vot .
allem die besonnene Darstellung der «Erwihlung> Kains und Abels
durch Karl Barth zu nennen (vgl. Kirchl. Dogmatik 11, 2, 1942, 376, 391).
¢ Vgl. Bin Gorion, Die Sagen det Juden, Band IV/4, Der Fluch, 141-142;
ferner Artikel Kain in: Biblisch-historisches Handwértetbuch, hg. von
B. Reiche und I.. Rost, Géttingen, 1964, II. Band, Spalte 918. Die un-
begriindete Bevotzugung Abels wlrd hier kommentarlos hingenommen,
Hebr 11, 4 ubetrgangen.
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dem biblischen Bericht (1 Mos 4, 11-12) Gottes Fluch, aber
dieser Fluch ist insofern begrenzt, als Kain von Gott ein Waht-
zeichen empfingt, auf dalB nicht jeder ihn totschlage, der ihn
antrifft» (1 Mos 4, 15-16). Das «Kainsmal» ist also, entgegen
der tblichen Deutung, nicht als ein Schandmal anzusehen, es
ist ein Schurzzeichen fiir den Totschliger, das auf- Gottes fak-
tisch wirksame, aber unerforschliche Fursorge hinweist. Die
Weiterexistenz Kains nach dem Brudermord ist cine Frucht
dieses Bewahrtwerdens.

Die biblische Erzihlung vom Brudermord an Abel hat aber
noch eine andere Seite, die Szondi in seiner schicksalspsycho-
logischen Auslegung Kains nur streift. Es ist die Frage, warum
Gott das Opfer Kains nicht angenommen hat. Die Bibel 148t
die Frage, warum das Opfer Abels bevorzugt wurde, unbe-
antwortet (x Mos 4, 4-s5). Die leidenschaftliche Erregung
Kains, seine totende Gesinnung entziindet sich aber gerade
an dieser ihn zuriickstellenden Wahl. Ist mit dieser Ent-
scheidung letztlich das Bése in seinem Ursprung nicht Gott
selbst anzulasten? Wolfgang Hildesheimer setzt mit seinem
bohrenden Fragen in seinem bisher letzten dichterischen Werk
«Tynset» genau an diesem menschlichen Scheidepunkt ein.
Von Kains Opfer heifit es:

«Es wat, indem es um nichts bat, ein gutes, anstindiges Gebet, vielleicht
cines der letzten guten Gebete — da mag ich mich tiuschen - bestimmt
aber das erste. Nur war es eben sinnlos, denn der Gott, an den es sich
richtete, war anderweitig beschiftigt; es beliebte ihm, das Gebet nicht zu
ethoren, das witft kein schlechtes Licht auf Kain, sondetn vielmehr auf
seinen Gott. Und warum erhérte Gott es nicht?... Es war das erste Ritsel,
das mir entgegentrat, es lieB mich stolpetn und hinfallen. Ich stand
miuthsam auf, verletzt und erstaunt, ich hatte kein Ritsel erwartet, zumin-
dest nicht gerade hiet, so nah am Anfang und nicht so frith ... Es grinst
noch heute unter all den grinsenden Ritseln, aber es war das erste, der
Anfang aller Ritsel. Es ist aber auch der Anfang allen Unrechts, Anfang
der Schuld Gottes, der aus keinem Grund Kain nicht gnidig ansah und
sein Opfer aus Friichten des Feldes verschmihte ...5

Hildesheimer weist uns also darauf hin, daB der biblische
Mythos von Kain und Abel eine Dimension enthilt, die etwas
von der Empdrung Hiobs vorausnimmt (Hi 9, 22-24). Das
AnstoBerregende in der Frage nach dem Ursprang des Bésen
mag auf noch so verschiedene Erfahrungén zuriickgehen, es
bleibt dabei, daB es sich einer Rechtfertigung durch den Men-
schen entzieht. Dieses nicht auflésbare kainitische Element im
Menschen vermag die Schicksalsanalyse iiberzeugend nachzu-
weisen. Was Szondi am Beispiel von Anfallskranken, Kriegs-
verbrechern, Mordern, Brandstiftern, Zwangsneutotikern und
Selbstmordern aufzeigt, ist eine bestiirzende Bilanz menschli-
chen Vernichtungswillens und menschlicher Selbstzerstsrung.
Es gilt sie moglichst furchtlos als bleibende Miglichkeit des Men-
schen ins Auge zu fassen. Eine gewisse Entlastung vom
Existenzdruck des Bosen liegt in dem biblischen Sachverhalt
vot, daBl Gott dem Menschen die Last der letzten Erklirung
des Bésen nicht aufbiirdet. Die biblische Glaubensetfahrung

5 W. Hildesheimer, Tynset, Frankfurt a. M. 1973, 107f. Der Dichter
scheint an den Bericht vom Stindenfall als dem «Anfang aller Anfinge»
der Ritsel des Bosen nicht gedacht zu haben. Aber tiuschen wir uns nicht:
auch im Riickgang darauf (1 Mos. 3, 1—7) durch das Symbol der Schlange,
die zum Bosen verfiibrs, schwindet das Ritsel nicht. E. Canetti ethebt im
Hinblick darauf, wie Hildesheimer, Anklage gegeniiber Gott: «Gott
selbst hat Adam und Eva die Schlange auf den Leib gehetzt, und alles
hing davon ab, daB sie ihn nicht verriet. Dieses giftige Tier hat Gott bis
heute die Treue gehalten» (Zit. in: Die Provinz des Menschen/Aufzeich-
nungen 1942-1972, Miinchen 1973, 15). - In unserem Zusammenhang ist
auch A. Camus zu nennen, der den Gedanken der Revolte instinktiv aus
dem persdnlichen Gottesverhiltnis ableitet. Etst innerhalb eines solchen
«kann die Revolte persdnlich Rechenschaft verlangen. Mit Kain fillt die
erste Revolte mit dem ersten Verbrechen zusammen. Die Geschichte der
Revolte, wie wir sie heute leben, ist weit mehr diejenige der Abkémmlinge
Kains als diejenige der Schiiler des Prometheus. In diesem Sinne setzt vor
allen andern der Gott des Alten Testaments die Energie der Revolte in
Bewegung » (Zit. nach: Der Mensch in der Revolte, Hamburg 1961, 33.)
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erspart uns den Zusammenbruch der Theodizee, sei sie nun
nach dem Muster von Leibniz oder Hegel entworfen oder sei
sie ein Bestandteil eines theologisch-dogmatischen Systems.®
Dort, wo heutige alttestamentliche Forschung den Mythos
der Verfiihrung durch die Schlange interpretiert, st&Bt sie
auf die Unerklirbarkeit des Bisen in seinem Ursprang. «Das Bose
kann», so formuliett C. Westermann im Blick auf die Verfiiht-
barkeit des Menschen, «in seiner Herkunft nicht erklirt wet-
den. Damit erst. erhilt die Verantwortlichkeit des Menschen
tiir sein Tun die ganze Tiefe. Er ist verantwortlich angesichts
dieses Unerklirlichen. Er hat mit der Wirklichkeit des Bdsen
zu leben. Es kann nicht erklirt und es kann nicht abgeschafft
werden. Fiir die Wirklichkeit des B&sen kann kein Mensch
verantwortlich gemacht werden. Dennoch ist der Mensch fir
seine Taten verantwortlich. »?

Kains Erbe in Mose

Mose ist fir den Schicksalsanalytiker Szondi die «Antwort
auf Kain». Diese programmatische Aussage ist zunichst in

ihrem psychologischen Stellenwert wahtzunehmen. Der Ver-

fasser stellt Kain in das Zentrum der Lebensgeschichte von
Mose, der selber ein Totschliger war (2 Mos 2, 11-15). Es
fillt ihm nicht leicht, als Jude das jiidische Volk ‘daran 7u er-
innern, dafl Mose «auch spiter in der Wiiste ein massiver Kain
blieb und daf, psychologisch gesehen, aus diesem kainitischen
Urgrund die zehn Gebote entstanden sind (Mose, 9).» Szondi
hat keinerlei theologische Absichten, sondern er will die
menschliche Gestalt des Religionsstifters und Gesetzgebers
erkennen. Innerhalb der Exposition dieser Aufgabe spricht er
von den «Wandlungen des hebriischen Gottesbildes», wie
sie das Alte Testament seclbst {iberliefert. Dabei ist die Ez-
kenntnis von groBer Tragweite, «daB u. E. di¢ Existenz des
eingigen Gottes von all jenen Projektionen vollig unabhingig
ist, die einerseits der Religionsstifter selber, anderseits das
Volk, also die Gliubigen, auf die Fliche dieses einzigen Bildes
hineinverlegt haben. Gott ist entweder existent, oder er ist
nicht-existent. Niemals aber ist er nur ein bloBes Produkt der
menschlichén Projektion (Mos, 26).»

Der Stein des Anstofles in dieser Fragestellung ist, dafl die
menschlich-symbolische Gestalt des Mose von seiner-biblisch-

¢ Zur Frage der philosophischen Bestimmung des Bosen in seiner #bermensch-
lichen Dimension vgl. M. Heidegger: Die Rechtfertigung der Gottheit des
Gottes angesichts des Bosen, in: Schellings Abhandlung tiber das Wesen
det menschlichen Freiheit (1809), Tiibingen 1971. Hier heifit es: «Wie ist
es moglich, daB} er, wenn er der Grund des Bosen ist, noch Gott bleiben
und sein kann? Diese Frage ist in der Geschichte des Denkens die eigent-
liche und einzige metaphysische Frage beziiglich des Bosen. Diese Frage
ist gleichsam die {ibliche Packung, in detr das <Problem des B&sen» herum-
gereicht wird (192).» Zu Heideggers cigenem existenzial-ontologischen-
Ansatz vgl. Vom Wesen der Wahrheit, Frankfurt a. M. 1949, 21-23.

. Oelmiiller gibt in seiner philosophischen Analyse des Bésen im «Hand-
buch philosophischer Grundbegriffe» (Bd. I, 255-268), Miinchen 1973,
Studienausgabe, eine eindimensionale Darstellung. Die Witklichkeit des
Bésen erscheint lediglich als «die unbewiltigte Unmenschlichkeity des
Menschen. Viel tiefer hingegen. dringt P. Riseur im SchluB3kapitel seines
Werkes «Symbolik des Bosen». Er erkennt, dall die urspriingliche Er-
fahrung des Bosen in der mythischen und in der biblischen Ubetlieferung
cine metaphysisch-theistische Rechtfertigung nicht zuliBt. «Das Thema
vom Zorn Gottes, letztes Motiv des tragischen Bewuftseins, ist fiir die
Argumentation des Philosophen wie des Theologen unbezwingbar, denn
es gibt keine rationale Rechtfertigung der Schuldlosigkeit Gottes; jede
Erklirung Stoischen oder Leibnizschen Stils muB, wie die naive Verteidi-
gungsrede der Freunde Hiobs, am Leiden der Unschuldigen zerschellen»
(370/371).

7 Vgl. C. Westermann, Schdpfung (Themen der Theologie, Band 12,
140) derselbe: Artikel Mensch in: Theologisches Handworterbuch zum
Alten Testament, hg. von Jenni-Westermann, Miinchen 1973, Spalte
41-57. Ferner: H.W. Wolff, Anthropologie des Alten Testaments,
Miinchen 1973; W. Strolz, Hiobs Auflehnung gegen Gott (Schriften-
reihe Opuscula Nr. 36, Pfullingen 1947).



geschichtlichen nicht zu trennen ist. Die Offenbarung des
Gottes Abrahams, Isaaks und Jakobs (2 Mos 2,6) ergeht
nicht in einer leib- und weltlosen Dimension an den Menschen,
sondern durch-alle menschlichen Fihigkeiten, Leidenschaften
und Begrenzungen hindurch. Sie verwirklicht sich also auch
mit Hilfe der «bdsen Triebe», im Schatten existenzbedrohen-
der Krisen und im Kampf mit dem Bdsen, das menschlicher
Gewalttitigkeit entspringt.8 Wir kénnen nicht genug dariiber
staunen, daf die Bibel mit einem Realismus, der a//¢ menschli-
chen Erkenntnis-, Gefiithls- und Glaubenskrifte bis zum
AuBersten anspannt, dies alles nicht ausliBt. Auch darin ist
sie riihmenswert und durchdrungen von einer den Menschen
aufrichtenden, - geheimnisvollen Michtigkeit. Die Theologie
als «Gotteslehre» ist immer in Gefaht, von dieser furchter-
regenden, die Glorie Gottes, sein Herrsein iiber Schopfung
und Geschichte noch in scheinbar tiefster Vetderbnis und un-
durchdringlicher Finsternis bewahrenden Guangbeitserfabrung
der biblischen Offenbarung abzuweichen. Szondis Mose-
Deutung liuft darauf hinaus, den insbesondere in der christ-
lichen Glaubenstberlieferung weithin. tibergangenen Bericht
der -Bibel von Mose als einem Totschliger ernst zu nehmen
und daran die Frage zu kniipfen, in welchem Ausmaf} in Mose,
dem spiteten Gesetzgeber, die kainitischen Ziige integriert
werden konnten. Dal} sie im Menschen Mose auch nach der
Berufung zum Fahrer Israels nicht einfach verschwunden sind,
ist um so mehr anzunehmen, als die biblischen Berichte, fern
von aller Abstraktion, die Individualitit des Berufenen mit
‘allem Drum und Dran nicht aufheben. Fur diese weiterbe-
stechende Kain-Natur im Wesen des Mose verweist Szondi auf
die grauenvollen Mordbefeble in den Biichern Mose. So er-
zirnte die Anbetung des Goldenen Kalbes Mose dermafien,
daB er den Leviten befahl, alles zu téten, Briider, Freunde und
Verwandte! (2 Mos 32, 26-28) Wegen der Teilnahme der
Hebrier an den Opferfesten und Bestattungsriten des Baal
Peor lieB Mose die Schuldigen im Angesicht der Sonne an
Pfihlen aufspieBen (4 Mos 23, 5). Ein anderer T6tungsbefehl
richtete sich sogar auf Kinder und Frauen (4 Mos 31, 15-18).°

Wie sind diese grausamen Strafbefehle des Mose zu erkliren,
der im Auftrag Jahwes handelt? Szondi hilt sich, indem er auf
diese Frage eingeht, zunichst einmal an die jiidische Uber-
lieferung. Im Talmud heilt es von Gott: «Zwar schuf ich
den bdsen Ttrieb, doch schuf ich ihm in der Thora ein Gegen-
gift» (Mose, 147 und 178). An der Alleinurheberschaft der
Wirklichkeit des Guten und des Bésen, des Heilvollen und
des Unbheils hilt aber schon Deuterojesaja (45, 7) in der Kon-
sequenz eines strengen Monotheismus fest, ohne das fiir ans
Widerspruchsvolle zu glitten oder einer «hoheren»” Einheit
zu unterwerfen.l® Szondis abschlieBendes Ergebnis ist, daB3
aus der Sicht der Schicksalsanalyse « Moses nie der historische
Staatsverfasser und Gottesmann geworden wire, wenn er

8 H. M. Kuitert, Gott in Menschengestalt (Eine dogmatisch-hermeneu-
tische Studie iber die Anthropomotphismen der Bibel), Miinchen 1967.
% A.Neher spricht in seinem Buch «Moses - in Selbstzeugnissen und
Bilddokumenten» (Rowohlt-Monographie Nr. 94, Hamburg 1964) zwar
auch von det «Menschlichkeit Mosis», aber er berithrt die Nachtseite
seiner Existenz mit keinem Wort. Dagegen ist fur E. Brock (Die Grund-
lagen des Christentums, Bern und Miinchen 1970) gerade mit dem grau-
samen Zug des Alten Testaments «ein schweres Problem» gegeben, das
die Theologen nach seiner Auffassung seit Jahrhunderten verdringen.
Das itgernisetregende, die Glaubwiirdigkeit des Gotteswortes schwi-
chende Element sei dadurch vorhanden, daBl das innige Vertrauen auf
und die Hingabe des Frommen an Gott «unloslich iiberall mit dem
heiBen Verlangen nach Vernichtung der gottlosen Heiden und Feinde»
vetbunden sei (71). Vgl. zu diesem Aspekt auch im Koran: Sure o, s,
41 und 73. ’

10 Als Tiefenpsychologe hat C. G. Jung einer solchen Harmonisierungs-
tendenz zeitlebens widetsprochen, indem er an der hell-dunklen Gottes-
imago festhielt. Vgl. dazu: J. Rudin, Das Schuldproblem in der Tiefen-
psychologie von C. G. Jung, in: Schuld und religiose Erfahrung, Welt-
gesprach Nr. 6, Freibutg 1968, 61-71.

nicht in der Jugend getdtet hitte! Das Tétungsmotiv im
Schicksal Moses ist u.E. das urgriindige, schicksalsformende
Element. Nur durch das Totschlagen eines Menschen ist
Moses durch die nachfolgende Schulderkenntnis vom Téten
zu Gott und zu dem Gewissensverbot im Dekalog gekommen:
Du sollst nicht téten! (153)» |

Das Bedenkliche dieser Interpretation liegt in ihrem Aus-
schlieBlichkeitsanspruch. Wenn Jahwe gerade Mose, den Tot-
schliger, erwihlt, um die geknechteten Israeliten aus dem
Sklavenhaus Agypten herauszufithren, so heift das noch

- lange nicht, daB3 dieses Faktum der einzige Grund fiir die

spitere «Entwicklung», insbesondere fiir den Bundesschluf3
am Sinai, gewesen ist. Bei dieser Deutung diirfte Szondi sein
schicksalsanalytisches Etklirungsmodell zu unktitisch vor-
ausgesetzt haben. Noch weniger verstindlich ist, warum er in
seinem Auslegungsversuch das Lied des Mose (5 Mos 32, 1-47)
vollig Gbergeht, obwohl aus diesem Text in einer geballten
dramatischen Zuspitzung ein letztes Mal vor dem Tode des
Mose das kainitische Erbe drohend aufflammt. Doch darin
liegt nicht der entscheidende Zug des Gesangs. Der konigliche
Ausrichtungspunkt ist Jahwe als der Fels, der Schopfer des
Menschen, Jahwe als der einzige Gott, neben dem kein ande-
rer besteht. Allem Kampf zwischen Gut und Bése, der innet-
halb irdischer ZeitmaBe bleibenden Symbolik von Schlange
und Eva, Kain und Abel, den Bildern der Wiiste und dcs
Gelobten Landes, der Erfahrung von Treue und Abtriinnig-
keit, dem Segen und dem Fluch, geht das Geschaffensein des
Menschen, sein Geboremwverden voraus! Die freie Partner-

Die Erzdiozese Paderborn

ist in sieben Seelsorgebezirke eingeteilt. Ziel der Bezirksseelsorge
ist die Entwicklung und Initiierung einer sach- und zeitgerechten
Gemeindepastoral.

Wit suchen fiir den Seelsorgebezirk Ruhrgebiet Ost ~ umfassend
den Raum Hagen, Hamm, Iserlohn, Menden, Unna und Witten —
einen

Bezirksreferenten,

der Freude daran hat, in Zusammenarbeit mit Bezirksdekan,
Bezirksvikar und dem Bildungsreferenten an folgenden Aufgaben
verantworttlich mitzuarbeiten: :

- Entwicklung und Vetbesserung der Zusammenarbeit det Ge-
meinden ’

- Beratung der Pfarrgemeinderite und Dekanatsrite bei ihrer
Aufgabensuche und Festlegung von Schwetpunkten fiir jhre
Arbeit

- Anregung und Mithilfe bei der Spezialisierung und Weiterbil-
dung der haupt-, neben- und ehtenamtlichen Mitatbeitct in den
Gemeinden

- Entwicklung, Initiierung, Begleitung und Auswertung von
Modellen zeitgemiBer Seelsorge

Wir stellen uns einen Mitarbeiter vor mit abgeschlossenem wissen-
schaftlichem Hochschulstudium (Theologie, Pidagogik, Psycho-
logie, Soziologie). Er sollte zur Teamarbeit bereit sein uad die
Fihigkeit zut Gruppenarbeit mit Erwachsenen besitzen, ’

- Die Vergiitung etfolgt nach BAT II (VKA) einschl. der iiblichen-
Sozialleistungen.

Unser Bezirksbiiro ist in Hagen, ciner GroBstadt am Rande des
Ruhrgebietes in landschaftlich schoner Lage. Hagen ist Wirt-
schafts-, Kultur- und Bildungszentrum des mirkischen Sauerlan-
des mit allen Schulatten am Oxt.

Haben Sie Lust, mit uns zusammenzuarbeiten, so richten Sic die
Bewerbung mit den iiblichen Unterlagen an unser Bezirksbiiro:

Seelsorgebeirk Rubrgebiet Ost, D58 Hagen, Hochstrafle 83a.
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schaft zwischen Gott und Mensch mit allen ihren Folgen
spielt sich Znnerhalb dieser Voraus-setzung, innerhalb dieser
tundamentalen Vor-bedingung ab, hinter die der Mensch als
Geschopf nicht zuriickkann. Die in Kain symbolisierte Macht
des Bosen zehrt jeden Augenblick davon, daB tiberhaupt etwas
ist, woran sich zu zeigen es allererst in Stand gesetzt wird. Das
Bose entsteht demzufolge innerhalb des schon Geschaffenen,
und trotzdem ist es in seiner Herkunft unerklirlich, weil der
Mensch in der Geschichte das Bgse immer schon an-trifft.
Dieses Paradoxon ist nicht aufzulSsen, es ist auszuhalten.
Mose aber himmert den Israeliten in seinem Abschiedsgesang
ein, daf} dieses unbegreifliche Verhiltnis ein vorfezzses ist, denn
Gottes Bund mit der Schopfung, mit Israel im besonderen
und durch seine Erwihlung hindurch der Bund mit der
Menschheit im Ganzen witd nicht aufgehoben!'2 Wenn Jahwe
selbst nach der Schrift die Menschen durch Pest und Krieg
heimsucht und sich in diesem Geschehen bis zur scheinbaren
Gott-losigkeit entzieht (5 Mos 32, 20), so handelt es sich hier
um eine zeitlich begrenzte Selbstverbergung Jahwes, die in
ihrer Dauer davon abhingig gemacht wird, ob das gotzen-
dienerische Isracl umkehrt, ob es des Felsens eingedenk ist,
in dem sein Heil besteht. Wenn Israel diesen Fels vergifit, ist
es nicht mehr! (5 Mos 32, 47; Jes 7, 9) In dieser Konzentra-
tion der biblischen Offenbarung auf die Einzigkeit, die Unvet-
gleichbatkeit Jahwes, welcher in seinet Souverinitit Schopfung
und Geschichte unteilbar zusammenhilt, lebt eine grofie
Gewilheit: der Mensch soll én Gottesfurcht furchtlos in der Welt
sein ! : .

11 Vgl. W. Strolz, Der Hoffnungsanspruch der Schépfung, in: Schépfung
und Selbstbesinnung, Ziirich 1973, 35-57.

12 Vgl. B. Granbard, Wort, das euer Leben ist (Aus der Glaubenserfahrung
Israels, Freiburg 1974). Das maBigebende Unterscheidungswort in diesem
vom Menschen aus nicht beendbaren Kampf zwischen Gut und Bose ist
gemiB der Schrift das Verboz, sich von Gott ein Bild gu machen (2 Mos 20,
1-5). Vgl. dazu: W. Strolz, Das biblische Bilderverbot und die Bestim-
mung Israels, in: Anzeiger fir die kath, Geistlichkeit, Nt. 1 und 2, 1974.

NEUHEITEN IM TIERVERBAND

In den vergangenem paar Jahren zog eine kleine japanische
Insel vor der Siidwestkiiste von Kyushu die Aufmerksambkeit
populirer und wissenschaftlicher Zeitschriften auf sich. Was
Koshima, eine unbewohnte Insel am siidlichen Zipfel der
Miyazaki-Prifektur, beinahe weltberiihmt gemacht hat, ist die
Beobachtung  eigentiimlicher Verhaltensweisen japanischer
Affen, die seit Menschengedenken dort leben.

Das Neue iibertriigt sich von den Jungen auf die Alten

Japanische Primatologen machten sich 1952 ans Studium
jener Affengruppe und fingen an, sie mit StiBkartofleln und
Weizen zu fittern, um so die:Tiere auf Beobachtungsnihe
anzuziechen. Ungefdhr nach einem Jahr der Errichtung der
Fiitterungsstation am Strand ging ein 16 Monate altes Affen-
weibchen eines Tages dazu iber, die Kartoffeln vom Sand zu
reinigen, indem es diese in einen Bach tauchte, der dort durch
den Sand ins Meer flieBt. Dieses «Kartoffel-Waschen-Verhal-
ten» verbreitete sich allméhlich iber die Gruppe und ersetzte
das bloBe Abreiben der Kartoffeln mit den Hinden, was bisher
Gblich war. Die neue Gewohnheit verbreitete sich anfangs bei
den jungen Tietren, wobei sie zuerst von den Spielgefihrten der
jungen BErfinderin angenommen wurde. Sie wurde dann von
den Jungen auf ihre Miitter {ibertragen und verbreitete sich
von diesem Zeitpunkt an sehr schnell unter den tbrigen der
Gruppe. Vier Jahre nach Einfithcung der neuen Gewohnheit
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« — Sehet jetzt,

daB ich, ich es bin

kein Gott neben mir!

Ich selbst tote und belebe,

ich zerschmetterte, ich selbst werde heilen,
keiner entreiBt’s meiner Hand. » (5 Mos 32, 39)

Mit den grausamen Taten der totenden Gesinnung Kains ist
auch in Zukunft zu rechnen.? Szondi warnt mit Recht vor
jedem aufklirerischen Optimismus. Doch ist er zu unklar,
wenn et in der Beurteilung von Triebanspriichen und Taten
«von der Ebene des Geistes» aus «Gott, Religion, Wissen-
schaft, Kunst, Literatur» in einem Atemzug nennt. Inwiefern
ist Mose, so gilt es nun abschlieBend zu fragen, von der Glau-
bensgeschichte Israels her gesehen «Antwort auf Kainx?
Diese Frage beantwortet der « Mann Gottes» in seinem Lied,
das zusammen mit Himmel und Erde wider das abtriinnige
Israel zeugen soll (5 Mos 31, 19—-28). Jahwe verkiindet durch
den Mund des Mose #ich?, dafl alles Furchtbare aufgehoben,
daB3 die unheimliche Bedtohung des Menschen durch sich
selbst schon in diesem Aon verschwinden werde, sondern
inmitten bleibender Ritsel ist es Gottes majestdtisches, unter-
scheidendes Wort, in dem Israels Existenz — und nicht nut
seine — verwurzelt ist, von dem aus der gliubige Mensch
fihig ist, in Umkehr und Treue einen neuen Anfang zu setzen
(s Mos 32, 47). Etwas von diesem Glaubensgeist, von dieser
bis zur Stunde giiltigen VerheiBung hat die jidische Ubet-
lieferung bewahrt, wenn sie von «Moses” Gegenwart» spricht:
«Die Seele Moses’ breitet sich aus und ist da in jedem Ge-
schlecht und Zeitalter; sic erlebt ihre Auferstehung in jedem
weisen und gerechten Manne, der in det Lehre forscht. »4

Walter Strolz, Freiburg|Br.

13 Zur Uberwindung des Bésen im eschatologischen Hotizont der Geschichte
vgl. O. Kaiser, Der Prophet Jesaja — Kapitel 13-39, Gottinger Bibelwerk,
Teilband 18, Gottingen 1973 ; ferner: H. Schlier, Méichte und Gewalten
im Neuen Testament (Quaestiones disputatae Nr. 3, Freiburg 1958).

18 Zit.'in Gorion, Die Sagen der Juden, Bd. IV, 378.

praktizierte die Hilfte der Tiere das Kartoffel-Waschen.
Innerhalb zehn Jahren verbreitete sich die Gewohnheit auf
71% der Gruppe. Die minnlichen Fiihrer widersetzten sich
am lingsten dieser Neuheit.

Interessanterweise ist das Kartoffel-Waschen nicht die einzige Form von
neuem Verhalten, die sich in der Koshima-Gruppe entwickelt hat. Diese
Affen gingen fur lange Zeit — selbst nachdem man begonnen hatte, sie zu
futtern — nur selten ins Meer. Plétzlich fingen dann die jungen Tiere eines
Tages zu tauchen und zu schwimmen an; zuerst nur, um das Futter
zuriickzugewinnen, das man ihnen ins Meer geworfen hatte. Spiter wurde
das Schwimmen offensichtlich ein wahres Spiel. Innerhalb von zwei
Jahren mied nur die Hilfte der Gruppe, alles erwachsene Tiere, das Meer,
wihrend alle andern schwimmen gelernt hatten. Weitere Neuheiten folg-
ten: Die Kartoffeln wurden statt im Bach im salzigen Meerwasser "ge-
waschen, der mit Sand vermengte Weizen wurde in Wasserpfiitzen gewor-
fen, damit er obenauf schwamm und det Sand sank und sich so trennte.

Spontane Nachahmung, keine Dressur

Was die Antropologen der ganzen Welt zuerst interessierte,
war das gemeinsame Verhaltensmuster, das in all diesen be-
richteten Verhaltensweisen entdeckt werden konnte.

» Das neue Verhalten ist ein Mittel zur vollen Ausniitzung
einer Umweltverinderung, in diesem Falle der Fiitterung am
Strand und der daraus resultierenden zunehmenden Ver-
trautheit mit dem Meer;



» der erste Anstol zu einer neuen Verhaltensweise geht
immer von Jungtieren aus;

» die neue Verhaltensweise vetbreitet sich nicht unter der
Fihrung der hoherrangigen Tiere und auch nicht durch
Dressur, sondern durch Nachahmung unter Altersgenossen
oder zwischen Kindern und Eltern;

p die ilteren und dominierenden Tiere nehmen als letzte die
neuen Gewohnheiten an.

Die Antropologen interessierten sich natiirlich fir die mog-
lichen Schliisse aus diesen Beobachtungen auf die Unter-
suchungen der biologischen und psychologischen Mechanis-
men, die am Ursprung kulturellen Verhaltens wirksam sind,
als das typisch menschliche Verhalten. -

Auf der ganzen Welt erfihrt die .menschliche Gesellschaft
heute wichtige und rapide Verinderungen. Traditionelle Vet-
haltensweisen werden aufgegeben und durch neue ersetzt. Det
Mensch sucht vergeblich nach fritheren Erfahrungen, die mit
der Gegenwartssituation verglichen werden konnen. Der
moderne Mensch ist oft ratlos, wie jemand, der sich ohne
Landkarte verirrt hat.

Konnte nicht der Anblick unserer «armen Verwandten», wie
die nicht-menschlichen Primaten genannt worden sind, unter
diesen Umstidnden fiir uns sehr aufschluBreich sein?

Generationenkonflikt: « Wie in Koshima»?

Vot funf Jahren wurde mir in Chicago klat, daB eine solche Hofinung das
Interesse der Leute an Koshima erkliren konnte. Ich war von einem
amerikanischen Japaner zweiter Generation eingeladen worden, in einet
Methodistenkirche vor einem amerikanisch-japanischen Publikum etster
Generation uber die jingsten politischen Entwicklungen in Japan zu
sprechen.

Es war kurz nach den Studenten-Aufstinden an der Universitit Tokyo.
Der Hohepunkt der Aufstinde, der Angriff der Polizei auf die von den
Studenten besetzten Verwaltungsgebiude, war in Chicago im Fernsehen
gezeigt worden, und die japanischen Immigranten waren seht beunruhigt.
Da ich erst kiitzlich aus Tokyo hergereist war, um ein Semester lang
an der anthropologischen Abteilung der Universitidt Chicago zu lehren,
baten sie mich, ihnen die Vorgiinge zu erkliten. Sie wollten wissen, ob alle
Studenten die Polizei bekimpften und was dies fiir die Zukunft Japans
bedeute. Ich war tief gerithrt iiber die Anteilnahme dieser ilteren Leute,
die Japan vor vielen Jahtren verlassen hatten, wie sie sich iiber diese Ereig-
nisse in sbrem Land Sotrgen machten.,

Deshalb versuchte ich, ihnen so einfach wie moglich die verflochtenen
Probleme an den Universititen und die Studentenunruhen in Japan ver-
standlich zu machen. Thre Gesichter verfinsterten sich. Nachdem ich ihre
Fragen beantwortet hatte, zeigte ich ihnen einige Dias, die ich vor nicht
langer Zeit in Koshima aufgenommen hatte. Ich erzihlte ihnen von den
neuen Verhaltensweisen, die bei den auf dieser Insel lebenden Affchen
béobachtet werden konnten, Meine Zuhorer zeigten ein lebhaftes Intet-
esse. Sie waren daran mindestens so stark beteiligt wie an den Problemen
det Studenten und der Universitit. Die Gesichter hatten sich ethellt! Ein
alterer Nisei (japanischer Immigrant der zweiten Generation) gab waht-
scheinlich den Gefiihlen vielet Ausdruck, als er mir nach dem Lichtbildet-
vortrag sagte: «SchlieBlich besteht ja noch immer Hoffnung fiir unsere

jungen Leute, Herr Professor! Vielleicht handeln sie manchmal unibet-

legt, aber das entspricht ihrem Alter. Vielleicht kommt doch noch etwas
Gutes dabei heraus.» Er sagte nichts mehy, aber ich konnte ihn beinahe
innerlich sagen horen: «Genau wie in Koshima ...»

Die beobachteten Verinderungen bei der Affenhorde in
Koshima sind oft verbliffend dhnlich mit den Verinderungen
in der menschlichen Gesellschaft. Im Fall von Koshima wurde
festgestellt, daBl Gewohnheitsinderungen von Veridnderungen
der bisherigen Umwelt bedingt sind. Wie schon erwihnt, ent-
stehen diese Verinderungen durch vermehrten Kontakt mit
der AuBenwelt, nimlich durch die Titigkeit der Forscher von
der Kyoto-Universitit, die auf der Insel Forschungsstitten
eingerichtet und neue, fiir die einheimische Tierbevolkerung
unbekannte Futtersorten eingefithrt hatten.

Neugierde bei Mensch und Tier

Fir Tiere, die so neugierig und wissensdurstig wie die
(menschlichen oder nicht-menschlichen) Primaten sind, bietet
eine Umweltverinderung offenbar immer neue giinstige
Gelegenheiten. Diese werden fast gezwungenerweise er-
forscht, ganz besonders von den Jingeren und Neugierigeren.
Das ist aber alles zum Besten der Gruppe; denn durch diesen
Forscherdrang paBt sich die Gemeinschaft ihrer Umwelt je
linger desto besser an.

Ahnliches kann auch in der heutigen menschlichen Gesell-
schaft beobachtet werden. Hier sind Verinderungen meistens
der Technik zuzuschreiben. Thre Entwicklung wihrend des
letzten Jahrhunderts hat eine fast unendliche Zahl neuer Még-
lichkeiten in Wirtschaft, Geistesleben, Kunst und Unterhal-
tung geschaffen. Auch hier, wie in Koshima, sind die Jungen
zuvorderst, wenn es gilt, Gelegenheiten beim Schopf zu
packen. Es geniigt, daf3 eine neue StraBe gebaut ist: die Jungen
miissen auf ihr gehen. Es ist ganz unwichtig, wohin diese
StraBBe fihrt, ja ob sie iiberhaupt irgendwohin fithet. Offen-
sichtlich ist fiir einen Primaten, sei er nun menschlich oder
nicht, Neuheit an sich intetessant.

Diese Beobachtung zeigt, daB neue Etlebnisangebote, z. B.
der DrogengenuB, fast sicher von den Jungen ergriffen wer-

.den. Der weitverbreitete Drogenverbrauch unter jungen

Leuten sollte uns deshalb nicht iiberraschen, obschon unsere
Unruhe dariiber gerechtfertigt ist.

Die Neugierde und der Forschungsdrang, die den Drogen-
experimenten zu Grunde liegen, werden durch die Redewen-
dung «taking a trip» (eine Reise tun, d.h. Drogen zu sich
nehmen) treffend ausgedriickt. Derselbe Drang, der den LSD-
Konsum auslést, ist auch fir die Entdeckung der neuen Welt
durch Kolumbus verantwortlich.

Der Fall Koshima sollte uns helfen, die fiir dieses Verhalten
unserer Jugend verantwortlichen Krifte sachlich und gelassen
zu bewerten. Bei cinem Vergleich, wiec neue Gewohnheiten
bei Tieren und Menschen tibertragen werden, stellen wir fest,
daf3 hier wie dort die Kontaktfreudigsten #hnliche Verhaltens-
formen gemeinsam haben. Die Volksweisheit hat diesen
Zusammenhang lingst erkannt und das Sprichwort «Sage mir,
wer deine Freunde sind, und ich sage dir, wer du bist » geprigt.
Sozialwissenschaftler driicken sich anspruchsvoller aus: Die
Gesellschaftsstruktur entscheidet, wer wen am haufigsten trifft, |
und bestimmt dadurch Mittel und Wege, tuiber die das neue
Verhalten sich auszubreiten hat.

Die «alten Herren» sperren sich

. In Koshima zieht sich diesef Weg von den Kindern zu ihren Spielgefiht-

tedd, dann zu ihren Miittern, und schliesslich zu den ménnlichen Erwachse-
nen. Die Anfiihrer, d.h. jene kontaktarmen Individuen, sind demzufolge
die letzten, die von einer Erncuerung angesteckt werden. Es ist leicht zu
sehen, wie Verinderungen in menschlicher Gesellschaft gleich verlaufen,
Auch hier beeinfluBt die Hiufigkeit individueller Kontakte die Art und
Weise, wiec neue Gewohnheiten und Denkweisen sich in einer Gemein-
schaft verbreiten. Das vielbesprochene Generationenproblem diirfte wohl
den relativen Mangel menschlicher Kontakte zwischen den Altersgruppen
widetspiegeln. In einet natiitlichen Primatengemeinschaft, wie bei den
japanischen Affen, scheinen jene Erwachsenen, die sich mit jlingeren
Tieren abgeben, durch deren Verhalten beeinfluBt zu werden, wihrend
die Jungen von den Alteren zuriickgehalten werden. Je kontaktfreudiger
die.Individuen sind, desto leichter passen sie sich einander in ihrer Vet-
haltensweise an. ’ '

Wit merken, dal3 gesellschaftliche Verinderungen, die um uns
vor sich gehen, Phinomene enthalten, die so «natiirlich» und
voraussagbar sind wie uns vertrautere biologische Vorginge,
etwa des Wachstums und des Alterns. Durch vergleichende
Verhaltensforschung kénnen wir voraussehen, welche Ver-
haltensinderungen natiitlicherweise aus Verinderungen in
unserer menschlichen Umwelt hervorgehen werden. Der
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Schock, den ein rascher sozialer Wandel mit sich bringt, ist
dadurch sehr viel geringer.

Unterschiede im Verhalten von Tier und Mensch

Weitere Parallelen zwischen neuen Vethaltensweisen in
Koshima und der modernen Gesellschaft kdnnen leicht gezo-
gen werden; ein richtiges Verstindnis der heutigen sozialen
Veranderungen verlangt aber, da3 das Unterscheidende in den
Neuerungen menschlicher und nicht-menschlicher Gemein-
schaften festgehalten wird.

Diesbeziiglich fallt uns bei der Gruppe in Koshima auf, daB3 jeder Versuch
fehlt, die Neuerungen andeten beizubringen. Keine Spur von Propaganda
oder Proselytenmacherei, die anderen Tieren das neue Verhalten auf-
dringen méchten! Die Weitergabe det Erfindungen geschieht spontan,
wie sich etwa eine Seuche durch Ansteckung verbreiten wiirde. AuBerdem
scheinen — wenigstens bis jetzt — die neu eingefiihrten Gewohnheiten die
anderen traditionellen Muster gesellschaftlichen Lebens (die hierarchische
Vorzugsstellung der minnlichen Affen sowie die Paarungszeit und ihre
Formen) nicht gestdrt zu haben. Die neuen Gewohnheiten sind also nicht
tief in der Lebensart der Koshima-Gruppe verankert und kénnten wahr-
scheinlich leicht wieder verloren oder aufgegeben werden. Der Gegensatz
zu den weitreichenden gesellschaftlichen Folgen solchen Wandels in der
menschlichen Gemeinschaft, bedingt durch technische Entwicklungen,
sollte augenscheinlich sein.

Am wichtigsten aber ist, dall die neuen Gewohnheiten in
Koshima keine Verinderung der «Wertskala» bewirkten.
Neue Gewohnheiten werden den alten nicht vorgezogen,
sondern nur wie von auBen beigefiigt. Die Kartoffeln sind
immer mit den Hénden gerieben worden; das geschieht nun
auf gleiche Weise, aber eben im Wasser. Die Affen von Koshima
haben daher nicht zwischen zwei einander ausschlieBenden
oder grundsitzlich verschiedenen Verhaltensweisen zu wihlen
gehabt. Das unterscheidet die Verinderungen in ihrem All-
tagsleben’ betrichtlich von jenen, die der moderne Mensch
erlebt.

Solche Unterschiede sollten sorgfiltig erwogen werden. Wir
werden uns dadurch der Grenzen des Verstindnisses aus einem
solchen Vergleich zwischen menschlichem und nicht-mensch-
lichem Verhalten bewuf3t. Nur so werden wir davor bewahrt,
voreilig jene Beobachtungen, die nur fur nicht-menschliche
Primaten Giiltigkeit haben, auf Menschen zu tibertragen. Unter
dem Namen «menschliche Ethologie» betonen europiische
Tier-Verhaltensforscher aus der Schule des Nobel-Preistrigers
Konrad Lorenz so sehr die Ahnlichkeiten zwischen Primaten-
und Menschenverhalten, daB3 der Laie sie leicht mifverstehen
kann. Er kénnte annehmen, menschliches Verhalten sei weiter
nichts als eine besondere Art von Primaten-Verhalten, welches
genau so sachlich und gelassen beurteilt werden sollte, wie
jenes der nicht-menschlichen Primatén, indem man sich sitt-

_licher Urteile iiber Gut und Bé&se enthilt. Deshalb sollten
neben den Ahnlichkeiten auch die Unterschiede hervorgeho-
ben werden. .

Ein Vergleich von Neuerungen in Tier- und menschlichen Gemeinschaf-
ten kann zum Verstindnis menschlicher Reaktionen auf Neuerungen bei-
tragen, sowoh! durch die Ahnlichkeiten wie auch durch die Unterschiede,
die solch ein Vergleich zutage bringt. Das gleiche gilt fiir Aggression,
fiir den Gebrauch des Rituals, fiir Arten der Zusammenarbeit usw. Uberall
scheint das Verhalten der Affen dem unseren erstaunlich 3hnlich und doch
gleichzeitig wieder auffallend verschieden. Die Ahnlichkeiten mogen so
eindrucksvoll sein, dall wir anfangs in Versuchung geraten kénnten, von
«Tier-Ritual», «Tier-Moral» usw. zu sptechen. Aber eingehendere For-
schung zeigt immer, da3 Worte wie «Ritual», «sittliche Regeln», «Spra-
che» sehr verschiedene Wirklichkeiten bedeuten, je nachdem sie auf das
Tier oder den Menschen angewandt werden.

Was lehrt uns die Verhaltensforschung?

Verhaltensforschung bei Tieten ist niitzlich, weil sie uns eine
neue Perspektive 'und einen neuen Gesichtspunkt gibt. Sie
hilft uns, menschliches Verhalten aus der Distanz zu betrach-
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ten, ohne dafl wir uns direkt betroffen fithlen. Wir lernen, uns
zuriickzuhalten, eine Verhaltensweise, die am Ende eher blof3
biologisch als eigentlich menschlich ist, sofort mit einer
moralischen Wertung zu versehen. Ein Vergleich zwischen
Affen und Menschen wiirde hervorheben, welche unserer
Handlungen nach der bekannten scholastischen Unterschei-
dung actus hominis und welche im vollsten Sinn actus humani
sind. ' :

Trotz einer wirklichen, aber schlieBlich doch nur teilweisen

“Ahnlichkeit erweist sich die letzte Motivierung zur Verhal-

tensinderung bei Affen und Menschen als vollig verschieden.
Wihrend bei den Affen Anderungen zufillig eintreten, gleich-

-sam als Folge des Spiels und véllig ungeplant, sind sie bei

Menschen iber Spieltrieb und Neugierde hinaus Ausdruck
eines Verlangens nach unbegrenztem Wissen und Macht.
Gerade diese typische Motivierung macht unsere heutigen
Probleme so viel schwieriger als jene, die in einer nicht-
menschlichen Gemeinschaft vorkommen.

Bei der Losung menschlicher Probleme ist Verhaltensfor-
schung bei Tieren also nur begrenzt niitzlich. Werden diese
Grenzen aber anerkannt, wird Ethologie nicht wenig zu einem
besseren Verstindnis des Menschen als Teil der Naturwelt
beitragen konnen. Jean Kitahara-Frisch, Tokyo

Aus dem Englischen iibersetzt von Antonia Fonseca und Katl Weber

Die Christen und die Schriftsteller

«Uber moderne Literatur», so ist eine Sammlung literaturkritischer Auf-
sitze, Vortrige und Abhandlungen tberschrieben, die letztes Jahr mit
Band 4 ihren vorlidufigen Abschlu gefunden hat. Der Verfasser, Paul
Konrad Kurg, ist unseren Lesern als Mitarbeiter der Orientierung bekannt,
und der letzte Beitrag des vierten Bandes, «Auf der Suche nach dem
Religitsen in der zeitgendssischen Literatur », ist seinerzeit zuerst in vier
Folgen unseter Zeitschrift (1972, Scite 107 1_’:'., 121 ff,, 130 fl., 149 ff.)
erschienen. Doch auch der Kritiker ist, seinerseits wieder der Kritik
bediitftig. Im folgenden setzt der Dichter und Benediktiner Dr. P.
Bruno Scherer cinige Akzente aus seiner Durchsicht des vietbindigen
Werkes. Scherer lehrt deutsche Literatur und Kunstgeschichte am Urner
kantonalen Gymnasium in Altdorf und hat sich als Lyriket éinen Namen
gemacht. Letztes Jahr erschienen von ihm «Girten der Welty (Badenia,
Katlsruhe) und «Sternglanz Freude» (Ars Sacra, Miinchen), zuvor
«Alle Schénheit der Erde» (Reich, Evang. Verlag, Hamburg). (Red.)

Paul Konrad Kurz ist ein unermiidlicher Leser, Sammler und
Rezensent. Seine vierbdndige Literaturkritik! ist der Nieder-
schlag einer vielfiltigen Tdtigkeit als Referent auf Akademie-
tagungen und in Diskussionsgremien, als Lehrbeauftragter
der Universitit Miinchen zusammen mit seinen Seminar-
besuchern, als Publizist in verschiedenen Zeitschriften. Seine
philosophische und theologische Ausbildung erlaubt ihm
zugleich die anthropologische, ethische und theologische
Fragestellung. So umreilit er das «Selbst- und Weltbewul3t-
sein des Menschen in der deutschen Lyrik nach 1945», das
Menschenbild in der zeitgentssischen Literatur. Er fragt nach
der Aufnahme und Verarbeitung der Begriffe des Bosen und
der Schuld in der heutigen Dichtung, nach dem Priesterbild
im modernen Roman, nach dem neueren Jesus-Roman, nach
der Existenz und Maoglichkeit einer christlichen Literatur
heute.

«Christliche Literatur» als Epochenbezeichnung

Mit andern Literarhistorikern und Kritikern stellt Kurz das
«Ende der christlichen Literatur» im Verlaufe der funfziger
Jahte dieses Jahrhunderts fest («Warum ist die christliche

1 Paul Konrad Kurz: Ubet moderne Literatur. Standorte und Deutungen.
Frankfurt a.M.: Knecht. Bd. I: 1967. 250 S.; Bd. II: 1969. 336 S.; Bd. IIT:
1971. 280 S.; Bd. IV: 1973. 287 S.



Literatur zu Ende», III, r29-150).2 Er erblickt demnach im
Begriff «christliche Literatur» eher eine Epochenbezeichnung
und geschichtliche GroBe denn eine zeitlose und tatsichliche
Moglichkeit von Literatur, von Dichtung, die aus einer
besonderen, eben christlichen Glaubenshaltung erwichst,
abgesehen vom beatrbeiteten Stoff. Dieser existentielle Aspekt
christlicher Dichtung miiBite bei Kurz besser zum Tragen
kommen. -

Oft und oft indessen setzt er die Tatsache religiéser und christ-
licher Dichtung voraus, wendet aber sein Augenmerk auf die
nichtreligiose und nichtchristliche Literatur.® Mit Recht ist
er der Ansicht, daf} die Christen «von heutigen Autoren —
auch wenn sie Christen sind — nicht die christliche Literatur
von gestetn vetlangen» diirfen, dal sich aber christliche
Themen in der neuern Literatur negativ als Gesellschafts- und
Religionskritik sowie vereinzelte christliche und religitse
Vorstellungen und Gedanken allenthalben in der (an-
scheinend) nicht christlichen Literatur unserer Tage finden,
die sich notgedrungen «unbequem, rebellisch, emanzipato-
risch» betragt (vgl. III, 146-148).

Wie sich Paul Konrad Kurz’ Gespur fiir die weltliche Welt
und ihre Literatur nach und nach verfeinert hat, so scheint er
der traditionsverpflichteten christlichen Literatur gegeniiber
von Mal zu Mal vorsichtiger, ja' miitrauvischer geworden zu
sein. Religion und Literatur miissen sich stets erneuern, heif3t
die Losung (vgl. IV, 285). Auch heute. Also macht er sich
auf die «Suche nach dem Religitsen in der zeitgendssischen
Literatur» (IV, 241). Die christlichen Schriftsteller mit dem
«ungebrochenen christlichen Selbstverstindnis inmitten einer
pagan szientistischen Welt» (ebda) sind, wie er feststellt, abge-
treten, «Zu Ende ist eine etikettierte und kirchlich ange-
nommene <christliche Literatur>. Nicht zu Ende sind die
Christen, die Kirche, das Jahrhundert, der Kampf um das
Leben und den Lebenssinn aus dem Glauben in einer techni-
schen und demokratischen Gesellschaft» (IV, 242; vgl. III,

150).

Schriftsteller und Christen auf « Urtext»-Suche

Es geht Paul Konrad Kurz letztlich darum, Ohr und Herz der
Christen, der Kirchen, auch der Amtstriger fiir das Wort und
die Welt von Dichtung und Literatur aufzuschlieBen. Die
Christen konnten nur profitieren, wenn sie ihre theologische,
auf die Ewigkeit ausgerichtete Wirklichkeitsschau mit der
Erfahrung des Irdisch-Lebensnahen det Schriftsteller konfron-
tieren. Umgekehrt gilt: auch die nichtchristlichen Schrift-
steller kénnen und missen von den Christen und ihrer ganz-
heitlichen Lebensschau lernen. Der Aufsatz « Zdune und Lager.
Die Schriftsteller und die Christen» (II, 299-235) verrit
einiges tiber das Anliegen und die Methode des Literatur-
kritikers Kurz. Er kennt die Position, die Sprache, die An-
liegen, Stirken und Schwichen sowohl der Schriftsteller
(hier der Vertreter einer sikularisierten Welt) als auch der
Christen und Theologen. Beide Lager werden einer umfas-
senden Kiritik unterzogen, doch weill Paul Konrad Kurz auch
zu vermitteln, Wege gegenseitigen Verstehens aufzuzeigen:

«Wo er (der Christ) mit seinem «Utrtext» nicht meint alles zu wissen,
kann und muB er der « Urtext»-Suche det Schriftsteller begegnen. Wo der
Schriftsteller seinerseits in seine Suche nach dem «Urtext» der Welt den
«Uttext» der Offenbarung einlidBt, auf das biblische Wort offenbleibt oder

2 Vgl. 1V, 241: «In den finfziger und sechziger Jahten, ziemlich parallel
zum 1L, Vatikanischen Konzil, ging die sogenanate <christliche Literatury
zu Ende.»

3 Vgl. aber den Aufsatz «Marilyn Monroe und die Zweidrittelwelt», IV,
wo Seite 245-268 Silja Walter, Kurt Marti und Ernesto Cardenal dar-
gestellt werden. Dabei kommen eher die negativen denn die positiven
Ziige im Werk der Silja Walter zum Vorschein. Letztere offenbaren sich
tatsichlich erst so recht im Roman «Die Schleuse oder Abteien aus Glas»
(1972), der Dr. Kurz noch nicht vorgelegen hatte.

offen witd, dott kdnnen sich Schriftsteller und Christ begegnen. Beide
haben sich dann Existenz, Wirklichkeit, Sinn, Sprache, sogar Kritik mit-
zuteileny (11, 334).

Nochmals: es ist schwierig geworden,”von Gott zu sprechen.
Die umfangreiche Abhandlung «Gott ist tot in der deutschen
Literatur» (IV, 191-240) spiirt die Atheisten und. Areligiésen
unter den deutschen Dichtern seit 1800 auf und holt ihre Aus-
sage von Gott, d.h. von dem, was sie unter dem Begriff
«Gott» verstanden, her. War es jeweils ein entschuldbares
Mifiverstindnis in Sachen Glauben und Religion oder ein
unentschuldbares Nichtwissenwollen, ein verfrithtes und
sich' versteifendes Apriori-Verwerfen der Schopfer-, Erloser-
und der Ewigkeitsidee und -realitit? P. K. Kurz urteilt nicht. _
Er registriert und notiert. «Das Gefithl Gottes» ist der
modernen Gesellschaft fast ginzlich abhanden gekommen,
den meisten Schriftstellern auch (IV, 226). Ein Religions-
philosoph und Theologe miiite das zusammengetragene
Material auswerten. So wird Literaturgeschichte und -kritik
zur Zeitkritik und 1Bt den Glaubenden die Schwierigkeiten,
zu glauben, erahnen und die Position des nicht Glaubenden
verstehen.

Der christliche Standpunkt des Kritikers

Religiose Dichtung heute braucht, wie wir bereits andeuteten,
nicht dasselbe zu sein wie christliche Dichtung (von gestern).
Es zeugt von Kurz’ wacher Aufmerksamkeit, dafl er religiose
Zige oder doch «Zige der Herstellung eines intensiveren
und geradezu absoluten Gewissens der Verantwortung fiir
alle Menschen sowie die Sehnsucht nach und Ausdrucksfor-
men von Transzendenz» (IV, 275) iiberall in der heutigen
weltlichen Literatur findet. Er sieht die «stumpfsinnig-
technische Welty, die sich ihrer Grenzen bewuBt wird, und
den einzelnen in ihr «neu nach Religion fragen, vielleicht
nach einer weniger verwalteten, sicher nach einer Religion,
die zur Kommunikation befreit und Kommunikation stiftet »
(IV, 285). :
Vielleicht {iberschitzt Kurz manche neuere Literaturerzeug-
nisse und Schriftsteller — das Los der mehr auf die literari- °
sche Gegenwart als auf die groBe Tradition achtenden
Rezensenten! —, wie er auch als Kritiker in vorderster Front
eher der sprachlich und formal experimentierenden Avant-
garde zuneigt als jener Dichtung, bei der es weniger um sprach-
liche Experimente und Formprobleme als um Inhalt, Gehalt
und Aussagekraft geht, nimlich um die mdglichst breit und
tief angelegte Erfassung und Ubetfihrung der Lebenswirk-
lichkeit in eine eigenstindige Dichtungswelt und um deren
Ausformung.

Oft erscheint seine Kritik am eigenen weltanschaulichen Lager
(als Kritiker bemiiht er sich selbstverstindlich, iiber jeglichen
Lagern und Parteien zu stehen) als etwas hart und unnach-
sichtig (vgl. IV, 244). Doch kann er auch auf weltanschauli-
chem Gebiet Position beziehen, vor allem in den beiden ersten
Binden, und als Christ und Theologe, wo es sein muB,
Bedenken anmelden. Er weiB, daf} die ethische uad religitse
Haltung eines Autors die kiinstlerische Aussage und Form
wesentlich beeinflult. So erblickt er hinter HeiBenbiittels
pampbhletistischen Texten «eine typisch moderne Form der
Kritik und der Skepsis» und Ziige ciner totalen Kritik, der die
«Fihigkeit des Verzeihens» und der Liebe abgeht. Ein Ver-
gleich mit der Dichtungswelt der Nelly Sachs weist auf, wo
es fehlt: «Die von HeiBenbiittel gezeigte Welt ... ist gnadenlos.
In der Welt der Nelly Sachs geschieht. die Gnade. Und sie
erweist ihre Michtigkeit dadurch, daB sie Wirklichkeit ver-
indert, verwandelt» (I, 225).

"Beispielhaft zeigt Kurz an der Lyrik der Nelly Sachs, was

christliche Literaturkritik, das heiBt die theologisch aufmerk-

" same, in Liebe und Verstindnis einfiithlende Betrachtung eines

Christen, zu leisten vermag. Sein Aufsatz «Fahtt ins Staub-
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lose» (III, 226~249) erschien noch zu Lebzeiten der Dichterin
(1966) und wurde von ihr hoch geschitzt. «Der ganz und end-
giiltig verwandelte, der auferstandene Mensch wird der
«staublose> sein», heiBt es dort, «Ziel aller Flucht und aller
Verwandlung ... Der technische Mensch wird verindert; der
mystische 148t sich verwandeln» (I, 249).

Mit Recht vermerkt Kurz zum Beispiel auch das Fehlen des
eigentlich Christlichen, ja Religiosen im Werk des Thomas
Mann. Im «Josephs »-Roman und im «Erwihlten» «erscheint
das Religitse auf dem Nenner des Mythischen und unter dem
Filter psychologisierender Rationalisierung» (II, 30). Es
steckt darin «mehr Theogonie als Theologie» (I, 32). Thomas
Manns biirgerlich-humane und «heitere Ironie ist von hoher
sittlicher Wiirde », abet «ttotz christlicher Inhalte und Voka-
beln gegeniiber der alttestamentlichen Heilsverheillung und
der neutestamentlichen Heilserfiillung in Jesus Christus im
ganzen mehr verschlossen als offen» (II, 32).

Spiter, vor allem im vierten Band, wird diese Fragestellung
komplexer, scheint der christliche Standpunkt des Kritikers
selbst kritisch hinterfragt zu werden, ja die Fragen und Zweifel
des Kritikers finden gerade an der hergebrachten christlichen
Literatur Anstofl und Nahrung.

Literaturkritik als Dienstleistung

Fiir seine Arbeit als Rezensent ist Paul Konrad Kurz die Aus-
zeichnung der «Goldenen Feder», d.h. der Kritikerpreis 1972
der «Biicherkommentare »/Freiburg i.Br., zuteil geworden.
AnliBlich der Preisibergabe (1973) auﬁerte sich der Geehrte
zur Situation der Buchkritik.4 Er versteht seine Titigkeit als
Kritiker und Rezensent als einen Dienstleistungsberuf, der
zwischen Verlagen und Lesern zu vermitteln hat. Ein strenges
Metier, das viel Zeit in Anspruch nimmt und schlecht ent-
16hnt wird. Der Rezensent wei3: Das Buch ist heute Ware, den
Marktgesetzen unterworfen. Der Bestseller wird programmiert.
Was vermag der Literaturkritiker? «Wie das Buch muB} die
Kritik auf den Markt. Dazu mufl die Rede des Rezensenten
kurz sein. » Eine gute Rezension verlangt wie eine Kurzpredigt
«Aszese und Salz; Aszese, damit die eigene Person zuriick-
trete, Salz, damit die Sitze auf der Zunge schmecken. »

Literaturkritik gehort heute «zu den fragwiirdigen Zinften».
Der Kritiker liest leicht «zu schnell, zu flichig und vorein-
genommeny». Trotzdem, Kurz steht zu seinem Beruf und
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weiB sich und die Schriftsteller dabei auf der Suche nach der
«verlorenen Ganzheit». Dall3 alle Dichtung und Literatur
irgendwie politisch bedeutungsvoll oder gar engagiert ist und
parteipolitisch aktiv werden kann, zeigt der Autor im vierten
Band anhand der Entwicklung in der deutschen Literatur, vor
allem bei den marxistisch und sozialistisch orientierten Litera-
ten. Aber: «Literatur geht nicht ein in den politisch geschlos-
senen Kreis» (186). Das parteipolitische Engagement des
Kiinstlers und Schriftstellets ist ein MiBverstindnis, der Ver-
lust des Wissens um die eigentlich kiinstlerische Sendung.
Zwischen diesem Mif3verstindnis und dem etdenfernen /’ar?
pour art erstreckt sich der Raum des aufrichtigen, um den
Lebenssinn' ringenden, nach Wahrheit suchenden, um Welt
und Mitmenschen besorgten Schriftstellers: des Mannes, der
in Demut den Dienst am Wort versieht.

In der Reihe der Nachfolger von Carl Muth (1867-1944) und
Pater Friedrich Muckermann (1883-1946), die sich bemiihten,
die katholische und christliche Dichtung und Literaturkritik
aus dem Gettodenken des 19. Jahrhunderts ohne Substanzver-
lust hinauszufiithren, befindet sich auch Paul Konrad Kurz.
Dankbar fiir sein Werk, sind wir voll Erwartung fiir sein
weiteres Wirken. Brano Stephan Scherer, Altdorf|Uri

"4 Unter gegebenen Voraussetzungen. In: Biichetkommentare Nr. 2/1973.

Buchbesprechung

Gerhard Schneider: Die P: 1 Jesu nach den drei @lteren Evangelien.
Kosel-Verlag Miinchen, 1974. 174 Seiten.

Nicht die Frage «Wie es wirklich war» oder wie der «Prozcﬁ Jesu»
historisch ablief, sondern die Frage nach einem «Urbericht» uiber die
Kreuzigung Jesu steht am Ausgangspunkt dieser monographischen Arbeit,
die verschiedene Einzelstudien der letzten Jahre zusammenfassen und
sichten will. Der dlteste Kreuzigungsbericht wird hinter Mk 15, 20b—41
vorausgesetzt, wobei in der Art der Schriftverwendung auffillt, daB noch
nirgends der Gedanke der Schrifterfi#/ung oder des Schriftbeweises begegnet,
ja nicht einmal beim wortlichen Zitat im Sterberuf Jesu ausdriicklich der
Bezug auf die Bibelstelle vermerkt wird. Vielmehr wird das Schicksal
Jesu in Ziigen erzihlt, die an alttestamentliche Texte, vot allem Psalm 22,
erinnern. So witd in einer selbstverstindlichen Vertrautheit mit der

. Schrift das Bild des leidenden Gerechten entwotfen: «Der leidende Jesus

ist alleingelasscn, verlassen auch von Gott! Von den Jiingern Jesu ist keine
Rede. Er selbst ergreift nicht das Wort — auller zum Gebet. » — Der Bochu-
mer Exeget widmet sich sodann der «Komposition des Markus», dem
«Schopfer der literarischen Form (Evangeliumy». Die Markuspassion
1aBt in ihrer Erzihleinheit noch kleinere Etrzihleinheiten (Petikopen)
erkennen, die einmal fiir sich Giberliefert werden konaten. Im folgenden
werden die einzelnen Abschnitte in der jeweiligen Fassung der drei
Synoptiker verglichen. Das Hauptanliegen dieset redaktionsgeschichtlichen
Arbeit ist es, die Intentionen der drei Verfasser im Sinne von «theologi-
schen Grundziigen» herauszuarbeiten. Ludwig Kaufmann

Zuschrift

Zum Artikel « Gotteswirken und Eigenwirken. Das Ursprungscharisma
des Jesuitenordens in der Sicht von O¢#o Karrer» in Nr. 3, Seite 27 ff. mochte
ich aJs Hauptschriftleiter des Archivum Historicum Societatis Iesuim Jahre
1972 erkliren, dafl Otto Karrer weder vor noch zu meiner Zeit fiir unsere
Zeitschrift ein Tabu gewesen ist. Das Werk «Ignatius von Loyola, Geistliche
Briefe. Ubertragen und eingeleitet von Otto Karrer, neu durchgesehen
und vermehrt von'Hugo Rahner» wurde von uns besprochen (AHSI 12,
1043, S. 173-5); die Borja-Biographie von Otto Karrer fand unter den
Quellen und grundlegenden Werken im Artikel «Las obras de san Fran-
cisco de Botja» (Ebda. 30, 1961, S. 126, Anmerkung) Beriicksichtigung.
Die Unterlassung der Angabe von Otto Karrers Werk im betreffenden
Artikel von Mario Scaduto S] ist auf ein bedauetliches Versehen zuriick-
zufithren, da der Verfasser in erster Linie darauf bedacht wat, in den
Anmerkungen die wichtigsten gedruckten und ungedruckten Quellen zur
Stiitzung seiner Beweisfilhrung anzugeben. Ladislaus Szilas S], Rom

Es freut uns, daB mit der endgiiltigen Ausriumung jeden Tabu-Verdachts
auch uns die Gelegenheit zu einem Nachtrag geboten wird. Er betrifft
Karrers Erstausgabe von Des beiligen Ignatius von Loyola Geistliche Briefe und
Unterweisungen. Sie erschien bereits 1922 bei Herder/Freiburg, fast gleich-
zeitig mit der ebendort herausgebrachten Borja-Biographie. (Red.)



